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ANNKEE 1882-1883.

Résumé dnun Cours,

PREMIERE LECON
LA DEFINITION DE LA RELIGION.

1° Exposé et critique des différentes définitions ratio-
nalistes de la religion en général. — Ces définitions sont
contradictoires entre elles, :

Définitions polythéistes et ]panthéistes. — Définitions
de Max Muller et de M. Réville.

La science des religions telle qu'elle est exposée par
les rationalistes ne saurait définir son propre objet. .

9° Essai d'une définition de la religion. — Relation
entre la religion, la philosophie, la morale et 'art.

Ces trois déterminations de la vie humaine sont ana-
logues & la religion ; elles ont de commun aveo elle la
recherche des premiers principes, des fins dernibres, de -
P’idéal supréme : néanmoins elles en difforent. — Rela-
tion de la religion avec la magie et la mythologie fée-
rique; elles ont en commun la croyance & un monde réel
invisible, mais elles sont trds différentes. — Placée entre
1a philosophie, la morale et I'art d'une Sart, et la magie
at la mythologie de I'autre, la religion doit réunir dans
sa définition les traits qui lui sont communs avec ces
autres notions. — De 12 résulte la définition suivante:
La religion est la croyance & un monde invisible et réel,
distinct du monde expérimental, dans lequel se trouve
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'idéal supréme, le principe ot la fin de Ja vie humaine,
et avec lequel ’homme peut avoir des communications
spéoiales. -

3° La définition étant posée, on peut se demander si
la religion est une réalité ou une illusion.

Etrapge indifférence apparente des rationalistes sur
ce point, — Trois questions se posent : Existe-t-il un
monde supérieur distinet du monde actuel? — L’a-
théisme nie ce monde supérieur. — La vraie philoso-
phie répond affirmativement: les instincts de Phumanité
confirment puissamment ce&ta réponse.

Est-il possible de connaitre ce monde supérieur et de
communiquer avec lui? — Le positivisme nie que cette
connaissance soit possible; la philosophie et I'apologé-
tique chrétienne réfutent le positivisme, -~ Les
croyances de ’humanité sont encore un argument ires
puissant. — Comment 'homme ignorerait-il toujours
ce qu'il désire par-dessus tout connaitre, ce monde su-

érieur, pour 'acquisition duquel il est capable de faire

es plus grands sacrifices?

4° Quelle est la religion qui met I'homme régulidre-
ment en rapport avec le monde supérieur? — Clest la
religion chrélienne, la religion transcendante, seule dis-
cutable par la science,

Réponse & V'objection de la faible étendue relative du
christianisme. — La vraie religion répond aux aspira.
tions nobles et élevées de 'Ame humaine. — Mais elle
contrarie et refrénel'orgueil et les passions, — De la
ces luttes violentes contre la vraie religion et ces tran-
sactions bAtardes qui sont les fausses religions, ou plu-
{0t les religions partiellement vraies,

- L'attaque moderne contre 1'idée religieuse en général
ne saurait réussir, car I'essence de ’homme est d'dtre
religieux et les essences ne périssent pas. — L'Eglise
indestrnotible conserve & Ihumanité I'antique patri-
moine de la croyance & Dieu et & la vie future. -

Cetto legon se vend en brochure & la libtairie de la Société biblio-
va%lh.lang, boulevard Saint-Germain, 189, ef chez Rémy, 25, rug de
aggirard,
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DEUXIEME LEGON.

L'INDE AVANT LE BOUDDHISME. — QARACTRRE RT IDERS
DE SES HABITANTS, '

Séparation géographique de I'Inde d’avee le reste du
monde, -— Communication unique par le haut Indus. —
- Absence de divisions géographiques internes et de na-
tionalités distinctes. — Climat et nature de 1'Inde.

Caractdre spéculatif, mystiqne et réveur des Indous.
— La métaphysique dans les épopées de 1'Inde. —
Exemple de l]aBhagavad-Gitd.— Préoccupation dela vie
future. — Idées morales élevées. — Antiquité de I'ascé-
tisme. ~ Incapacité historique des Indous, — Ahsence
de bon sens et de perception claire de la réalits. —
~— L’Inde est le pays des spéculations et des réves, —
Les docirines et les opinions de I'Inde ne sauraient étre

opposées, au point de vue de la vérité, a celles de
I'Occident.

TROISIEME LEGON,

ANTECEDENTS DU BOUDDHISME, — L'IDEE DE DIBU
DANS I’ ANCIEN BRAHMANISME.

Le brahmanisme ancien est une transformation de la
religion védique. C'est une longue évolution intellec-
tuelle, dont le point de départ est un théisme trds élevs,
mélé de polythéisme, et le point d’arrivée un panthéisme
A peine distinct de I'athéisme.

1° Résumé de la religion védique.

Contradictions fondamentales de cette religion, —
Idée d'un Diev unique et supréme. — Idée de dieux
maultiples. — Idées tris élevées sur la divinité et idées
presque fétichistes, |

2° Développement du ritualisme. — Sacerdoce brah-
manique. — Fixation des formules de pr‘tre, — Impor-
tance extréme attachée aux rites. — Formalisme outré.
— Développement du coté fétichiste de la religion. —
Divinisation de la pridre, des Védas, des metres vé.
diques, — Les rites égaux aux dieux auxquels le sacrj-
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fice est offert. — Le sacrifice nécessaira aux dienx, —
Le sacrifice causeactuelle dela dpluie et de la végétation,
' Mythol o gie des Brahmanas dp Véda. — Guerre entre
Jes dieux et les Asuras. — Les dieux triomphent en fai-

-

sant des sacrifices. — is sont va:}r:a;xeurs grice & cer-
tainds formules de pritre. — Sacrifice cosmogonique.
— Les dieux créent le monde en sacrifiant, — Abaisse-
ment del'idée de la divinité. .

Développement de T'ascétisme. — Antiquité de
Pascétisme dans 'Inde. — L'sscétisme ne suppose pas
nécessairement une idée religieuse. — L’asctte devient
maitre du monde en triomphant de lui-méme. — L'as-
cdte plus puissant que les dieux eux-mémes. — Histoire
de \};c-vamitra menacant de chasser les dieux du ciel.
— Les dieux eux-mémes pratiquent Y'ascétisme. —
Praél&pati, le Dieu supréme, pratique I'anstérité pour
produire le mende. — Exaltation extréme de l'orgueil
humain, — L’ascbte égal el méme supérieur aux dieux.

¥ Spéculations cosmogoniques et philosophiques. —
Antiquité de la spéculation chez les Indiens. — Impuis-
sance reconnue des dieux multiples du Véda. -
Noms abstraits et philosophiques de I’Etre supréme.
— Prajipati le maitre des créatures, Vigvakarman
Y'architecte de I'univers, Svayambu I’Eire existant par
lui-méme, Brahma la pritre ou I'Ame du monde. Ces
noms purement philosophiques ne représentent pas un
&tre concret et vivant. — Conceptions cosmogoniques
bizarres plus ou moins irrévérencieuses pour la divi-
nité. — Spéculation sur 'absolu. Brahma identique au
monde et & chaque individu. — Le sage se reconnatt
comme étant Breﬂ:ma lui-méme; Brahma sans attributs,
sans qualités, se distingue 3 peine du néant.

8§° Conclusion, — L’évolution intellectuelle du brah--
manisme conduit & I'athéisme. — Les anciens dieux
devenant dépendants de rites accomplis par le prétre et
étant vaincus par les ascdtes ne sont plus de véritables
dieux, — Le Dieu unique qui leur succdde n'est qu’un
mot ; le sage s'identifie avec Brahma. — Dans un tel
état des esprits, il suffisait d’un ascdte philosophe suffi-
samment hardi pour supplanter Brahma et se mettre a
8a place; c’est ce que fit Gakia-Mouni,

\
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QUATRIEME LECON.

ANTEOEDENTS DU BOUDDHISME. — L’IDEE DE LA VIE FUTURR
DANS 1, ANCIEN BRAHMANISME.

1° ldées sur la vie future dans les Védas, ~ Elles
sont analogues aux traditions des peuples accidentaux.
—- Bonheur éternel des justes. — Paradis d’ Yame., —
Culte des pitris ou des ancétres. — Destruction ou cha-
timent éternel des mechants.

2> A l'époque suivante nait I'idée de la métemp-
sycose. — Transmigration perpétuclie des Ames consi-
dérée comme un malheur. — Délivrance de la transmi-
gration considérée comme le bonheur supréme, — Op-
position entre ce qui est absolu vi immuable et ce qui
est changeant. — Le changement considéré en soi comme
un mal.

3° Affolement produit par I'idée des vies successives.
— Cette impression est aggravée par les prescriptions
minutieuses de la loi brahmanique, sanctionnées par
la menace de chatiments terribles dans les existences
futures.

Lo pessimisme brahmanique est plus métaphysique
que sensible. Ce ne sont pas les maux actuels, ce sont
les maux futurs, c'est le mal du changement et de la
succession en eux-mémes qui est la source du désir de
la délivrance. — L'idée de la béatitude, sous la forme
de la délivrance de la transmigration, devient, dans les
sidcles qui précddent le houddhisme, une idée univer-
selle et populaire dans P'inde. — Toute la littérature et
la philosophie roulent sur cette idée.

4° Chez tous I'idée de la délivrance est celle du pas-
sage du relatif & I'absolu, de la fatigue au repos, du
changement & I'immutabilité. — Dans le peuple cette
idée éqluivaut a celle du bonheur et du repos. — Chez
les philosophes deux systtmes prévalent, — L’absmﬁ)-
tion en Braﬁma, ou la persistance de I'dme individuelle
dépouillée de ses qualités et ses actes, — Il n'y a pas
loin de I'un ni de l'autre au nivrina bouddhique.
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GINQUIEI\{IE LECON.

mmﬁcﬁpﬁms PU BOUDDHISME. MORALE ET LEGISLATION
_ BRAHMANIQUES,

! s

1° Principes de la morale brahmanique. — Bien que
dans les Védas lesdieux soient considérés comme rému- |
nérateurs du bien et vengeurs du mal: la morale des
cultes postérieurs est en général indépendante de I'idée
d'un dien personnel, |

_Elle a pour principe spéculatif 1'idée d’une loi abs-
traite et nécessaire, supérieure & I'homme, révélée dans
le Véda. et sanctionnée par des souffrances ou des récom-
penses dans les existences futures. -— Elle a deux prin-
cipes pratiques distincts, le principe liturgique et tradi-
tionnel ou le devoir d’accomplir les rites preserits par
le Véda, et le principe ascétique, ou la loi gu renonce-
ment aux plaisirs, aux honneurs, aux richesses.

2°Lamorale brahmanique est résumée, conjointement
aveo la législation civile et criminelle, dans différents
codes, dont le plus connu est le code de Manu, — L'é-
poque de ce code est inconnue comme celle de la plu-
part des anciens ouvrages sanscrits., — Le texte que
nous avons a 6té remanié postérieurement 4 I'dre chré-
tienne, mais le fond des id€es es{ trds ancien.

3° Coté beaun et élevé de la morale brahmanique. —
Cette morale prescrit la justice, Ia véracité, la loyauté
& la guerre, la bienveillance envers toutes les créatures,
— Elle défend de tuer des étres vivants. — Elle préne
le renoncement aux hiens de laterre, la chasteté, 'aus-
térité, la mortification. — Le Brahmane doit se marier
mais uniquement pour perpétuer sa race. — Une fois
qu’il a accompli ses devoirs de pere de famille, il se re-
tire dans le désert. — Le tableau des devoirs du pére
de famille présente un assez bel idéal moral.

La morale est sanctionnée par de terribles chati-
ments dans les vies futures. Il n'y a aucun moyen de
pardon proprement dit, mais des expiation sconsistant en

énitences trds dures. — La confession est aussi in-

'eiuée comme moyen d'expiation.

° Coté funeste et odieux dans la morale brahma-
A\\A
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nique, — Division des castes. — Mépris des castes infé-
rieures, — Privildges des brahmanes. — @bligations
liturgiques trbs lourdes et pénitences effrayantes pour
les moindres manquements, — Mépris de certaines
professions, -— Division dela société en compartiments
exclusifs, .

8° Manitre selon laquelle la morale a été pratiquée
chez les Indous du culte brahmanique. —- Rien n'in-
digae une grande corruption morale comme celle de
Pempire romain, ou comme celle de I'Inde moderne, ol
régnent le culte obscéne de Civa et le culte érotiquede
Vichnou. — Les témoignages des dcrivains grecs et
musulmans sont favorables, — En tout cas, I'idéal
moral ot I'idée de la sanction remplissant la litiérature
hindoue étaient toujours présents. Ce n’est que dans
les temps postérieurs au bouddhisme que I'on voit pa-
raftre la mysticité sensuelle et ses conséqnences im-
morales.

En résumé, I'euvre du Bouddha au point de vue
moral semble s'étre bornée & combattre les cdtés fu-
nestes de la morale brahmanique,et & répandre dans les
Ames un souffle de charité qui est absent ; mais il n’a
point créé 1'idéal moral, ni inventé I'austérité et la chas-
teté.

SIXIEME LEGON.

ANTECEDENTS DU BOUDDHISME, — SPECULATION
ET SYSTEMES DE PHILOSOPHIE.

1° Spéculation des Upanichads.

Théorie de 1'Atman ou du moi. — Le souffle, le moi,
sa présence dans le cccur de ’homme, dans P’wil, dans
le soleil. — Le moi humain identique au moi de I'uni-
vers.

2° Systémes de philosophie. — Leur date est incon-~
nue, — Ils sont énumérés dans les travaux de Cankara
au v sidcle de I'tre chrétienne,

Anpalyse des systémes.

f*r gystéme. Védanta ou le panthéisme idéaliste. Dien
est & la fois la cause efficiente 6t la cause matérielle de
I'univers, e C'est lo systtme nommé a-dvaita, non

dualité,
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Le principe unique, congu tantdt comme impersonnel,
tantdt comme une personne unique absorbant tout, —
' Les antres dtres sont tantét des effluves passagéres de

I'dtre unique, tantdt des produits de Mays, de I'llusion.
— Lui seul existe réellement, ils n’existent qu’en appa-
rerice. Tous les maux de 'homme proviennent de Fil-
lusion, de la croyanece a la multiplicité des &tres eta la
personnalité de chaque individu, — Par la science vé-
rilahle:li]ointe a la vertu, l'illusion disparait, 'dme se
reconnait identique & Brahms et s’absorbe en lui. Clest
la délivrance. S

¢ systéme. — Sdnkkya, deux principes. -- La nature
aveugle inconsciente, mais active et produisant tout ce
qui est matériel par des émanations successives. Les
Ames simples, individuelles, éternelles, mais délpour- |
vues de qualités et d'activité. (est Y'union de I'ame
avec la nature qui produit I'illusion pénible de la vie.
— L'ame n'a pas de qualités, elle est inactive mais elle
est consciente. La nature est inconsciente mais aclive.
— Union comparée 2 celle du boiteux et de I'aveugle.
— La délivrance se fait Iiar la science ; 'Ame reconnait
Yillusion, se sépare de la nature et reste elle-méme
sans afiributs, sans qualités ni actions.

Le S&nkhya comporte une forme déiste, I'une des
émanations de Ja nature ou 1'une des 4mes est alors un
Igvara, Dieu personnel,

3° et &° systbmes. — Le Nydya est une logique; le
Vaigechika une cosmogonie atomique. — Les deux
S{sslémes sont athées. Le dualisme du Vuigeckika est
plus prononeé que celui du Sinkyha. Ces deux systtmes
promettent la délivrance de I'ame par la connaissance,

5° systbme, — L' Yoge, systtme d’ascétisme. L'idée
fondamentale estpanthéiste ou déiste; la délivranee est
’absorption en Dieu par P'ascélisme.

6° systdme. — Mimdnea commentaire rityel du Véda,
systdme purement iraditionnel.

Lo Véda est considéré comme 6ternel. Toute Ja
science consiste & pratiquer la liturgie. — Les dierx
eux-mémes ne sont que des formules.

¥n dehors de ces six sytémes principaux, ily aun ce-
tain nombre de systtmes moins répandus. -- Il y a
aussi des sceptiques. — Lokayatas ou \(G&rv&kas{ne
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croyant pas & la vie future. — Ils sont généralement
méprisés. -
n résumé toute la philosophie de I'Inde aboutit &
Pathéisme ou & un panthéisme voisin de I'athéisme.

- Elle donne comme objet des poursuites de 'homme
la délivrance de la métempsycose, délivrance qui ne
differe gudre du néant. En effet ou - l'individualité dis-
parait par I'absorption en Brahma (Veddnta), ou. la
- conscience et l'activité par la séparation entre 'dme

et la nature (Sénkhya). .

SEPTIEME LECON.

CONCLUSION DES ANTECADENTS DUBOUDDHISME,
— SOURCES DE L'HISTOIRE DE OETTE RELIGION.

Distinction des éléments du bouddhisme antérisurs au
Bouddha et des éléments originaux de la religion houd-
dhique., — Idées existant avant le bouddhisme. —
Opposition fondamentale enfre le mondeé- de 1'absolu et
de I'immutabilité et le monde du changement et du
relatif. — Brahma 1'treabsolu sans qualités. — Le salut
ou la délivrance consiste & passer du monde relatif au
monde absolu, du changement & I'immutabilité. Cette
délivrance est la béatitude. —On y arrive par la science,

ar I'ascétisiae et une morale anstdre, — Le Véda est’
une révélation de I'Etre absolu ; on doit en suivre les
prescriptions, bien qu’elles servent plutét au bonheur
temporel qu'a la délivrance. Idée des castes : leur ori-

ine mythologique dansla production du monde par

rahma. -

Idées propres au Bouddha.

1°La connaissance de Brahma est indifférente. —
L’6tude du Véda est inutile; les castes n'ont pas de
. rapport aveo la religion. ’

2° La spéculation métaphirsitt]iue est vaine, —Toute la
science se réduit & obtenir la délivrance par le renon-
cement, ‘

3° Le Bouddha est le maitre supréme ¢t le sauveur.
— On doit croire & sa parole et suivre sa loi,

A &I: Idée de I'apostolat et de la charité nour tous les
8. ‘
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8§° Constitution d’un ordre religieux mendiant, aves -

-, le célibat pour rdgle.

On voit par cette comparaison que la différence entre
la dootrine bouddhique et les idées préexistantes n’est
pap trds grande. — Mais la nouvelle doctrine avait un

rincipe d'indépendance et de vie, la croyance au Boud-

a maitre infaillible, et une organisation monastique
chargée de conserver et de transmettre la doctrine du
maitre, C’est par 1a que. ces idées, peu différentes de
celles que I'on trouve 4 la méme époque, ont formé une
religion originale et puissante.

Sources principales de I'histoire du bouddhisme.

-~ 4°Les deux collections de livres bouddhiques. —
Collection du Sud en langue pilie ; collection du Nord .
en sanscrit.

Distinction du canon atiribué au Bouddha et des com-
mentaires de ses disciples, — Distinction des trois par-
ties du canon nommé la triple corbeille dg‘mmtaka).
Les siifras ou récits et entretiens du Bouddha. Le Vi-
naya ou prescriptions disciplinaires. L’Aékidarma ou -
métaphysique. — Traduction des livres bouddhiquesen

. diverses langues.

2° Inscriptions d'Agoka Piyadasi, qui montrent le
bouddhisme existant 260 ans avant Jésus-Christ.

3° Voyage des pelerins chinois Fa-Hian et Hiouen-
Thsang.

4° Inscriptions et médailles.

- B° Documents brahmaniques ; — descriptions exactes
guant dla métaphxsique, inexactes quant au caractbre
e la religion bouddhique.

1}
b

HUITIEME LECON.
BIOGRAPHIR LEGENDAIRE DU BOUDDHA.
1

Le Bouddha est pour les houddhistes un étre surna-
turel spécial remplissant un rdle particulier dans leur
cosmologie, Pour Y'histoire impartiale, c¢'est le fonda-
teur d'une religion et d’une mstitution\, monastique.
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L'étude du Bouddha dogmatique et légendaire doit
précéder celle du Bouddha historique. — La légende
est pour nous le document original dont la_ecritique
pourra extraire ce qu'il y a d’historique. — Procéder
* autrement, comme ’a fait M. Barthélemy Saint-Hilaire,
. ot admettre comme vrai dans la légende tout ce quin’est
pas surnaturel, ¢’est procéder arbitrairement.

I

Suivant la cosmologie bouddhists, ily a une série de
mondes qui se succddent, se détruisent et sont renou-
velés, aprés avoir duré pendant des périodes immenses
d’années. — Dans ces mondes successifs vivent des dtres
tous de mémeespice, qui passent alternativement d'un
état 4 un autre, suivant leurs mérites, étant tantdt
hommes, animaux, monstres, habitants d'un enfer ; ou
bien Dévas ou Brahmds; ces deux derniers noms dési-
gnent des &tres divins, especes de demi-dieux, habitants

ivers cieux superposés, — Parmi ces multitudes
d'étres entrainés dans le tourbillon des existences suc-
cessives, il en est qui, par leurs vertus et leurs mérites,
arrivent & la science parfaite, & une sorte de toute-puis-
sance, qui se dévouent alors & enseigner les autres
&tres, et qui & leur mort sortent du cercle des existences
et entrent dans le Nirvina. — Ces &tres sont nommés
Bodisatvas (futurs Bouddhas) jusqu’au jour ot ils ont
acquis la supréme sagesse, et ensuite Bouddhas (éveil-
lés%. Cakya-Mouni (le solitaire de la race des (akyas)
n’est, suivant la doctrine bouddhique que I'un des ter-
mes de la série indéfinie des Bouddhas. — Certains
livres énumarent vingt-quatre Bouddhas antérieurs, —
Dans notre monde ily en a déj eu trois.

Qakgra-Mouni est le quairidme. Le cinquidme, le
Bouddha futur, se nomme Maltreya. '

La biographie légendaire du Bouddha commence
dans ces existences antérieures. — Certains récits nous
représententle Bodisattvaquisera Cakya-Mouni désirant
pondant des millions de sibeles parvenir al'état de Boud-
dha, invoquant Lous les Bouddrms qui d].mmissent avant

g

lui,recvvant d'eux la promesse de su dignité future, —
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D’autres récits, les Jotakas, nous donnent le détail de
certaines existences antérieures du Bouddha ; il nait et
'vit successivement comme brahmane, ascbte, nain, lion,
singe, perroquet, roi, mendiant, etc., etc. ; on compte
B50 de ces existences connues, S |

Alrivons aux dernitres étapes de ce pdlerinage. Le
Bodisatva nait sous le nom de Vessantara; il est alors
un grand prince, riche, occupé i faire de grandes au-
mones. — Il meurt ot devient un deva dans le ciel des
Touchitas, le quatritme au-dessusdse cette {erre, — Il
vit pendant des milliers d’années dans un parfait
bonheur. — Enfin I'époque fixée par la destinée arrive,
ot est annoncée par un grand bruit se produisant sponta-
nément dans l'univers. — Averti par ce signe, le Bodi-
saitva, aprés &voir 6t6 félicité parles dévas, choisit lui-
méme le lien de sa naissance, les mortels qui doivent
lui tenirlieu de pdre et de mdre, et, descendant sur la
terre sous la forme d’un éléphant blanc, s’incarne dans
le sein dela princesse Mai'a, pendant le sommeil de
ceite princesse. — Il prend le nom de Siddhartha.

ITI

Siddhartha est servi par les dieux (dévas), dbs sa
naissance. — Il déclare qu’il est le premier des étres,

u'il est arrivé & sa dernidre existence. — Prédication

'un ascdte sur la destinée future. — Il sers un roi de
I'univers ou un Bouddha. — Il sora Bouddha 8'il aper-
goit quatre signes, savoir : un malade, un vieillard, un
mort, un religieux, — Prescription du roi pare de Sid-
dhértha, pour écarter de sa vue ces quatre signes. —
Enfance miraculeuse de Siddhéartha. — Scéne du vil-
lage, de l'agriculture. — Seckne de l’école. — Sa jeu-
nesse, — Sonmariage avec Yacodhard, — Jeyx et luttes
qui précddent ce mariage. — Il vit dans les plaisirs,
— L’épouse de Siddhartha possbde 80,000 suivantes
occu]; es & le divertir, - Les dieux lui font rencon-
trer les quatre signes. — Il quitte le palais de son
ptre. 4
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~ SUITE DE LA BIOGRAPHIE DU BOUDDHA.

v

Siddhartha rencontre Mara, lo génie dumal, qui cher-
ched le détourner de son projet. — 11 coupe ses chevoux
et prend Phabit religieux. — Il commence & mendier. ~
Visite au roi Bimbisara. — Siddhartha A ’école des
brahmanes. -—~ Il quitic ses maitres. — Il méne une vie
de méditation et d’austérités effrayantes pendant six
ans. — Cinq disciples s'attachent & lui, — Il renonce au
jeine et aux grandes austérités et recommence a se
ROUITIr, '

Ses disciples I'abandonnent. — Eniré dans un cime- .

titre, il se revét d'un linceul. — Il se rend auprés d'une
riviere et s’assied sur lo trone préparé par les dieux. —
Attaque de Mara contre le trdne. — Siddhartha médite
pendant sept jours et sept nuits. — Il découvre les qua-
tre graundes vérités et la séric des douze rauses.

Il devient Bouddha parfait. — 1l reste ‘quarante-nenf
jours auprés du trone, — Il commence sa prédication. —
Corversion des deux marchands,

v

A partir de ce moment, 'histoire suivie de Bouddha
s'interrompt; il n’y a plus que des récits détachés. —
Le Bouddha prédicateur et mendiant. — Il voyage pen-
dant la saison stche, et se met & I'abri dans les maisons
de ses disciples pendant la saison humide. — Conver-
sions nombreuses. — Discours & Bénarts. — Discours
sur une moniagne. — Le¢ Bouddha retourne dans, sa
patrie ct converlit ses parents. — Ananda, son cousin,
son disciple chéri. Devadat, autre eousin, son adver-
saire, lo premier hérétique. — Formalion de la société
religieuse. — Religieux et audileurs laiques, — Fon-
dation de 'ordre des femmes.

Ascension du Bouddha au ciel Touchita. — Il con-
4
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vertit sa more, Il enseigne dans le ciel I'Abhidharma (la
métaphysique). — Sa descente du oiel sur une échelle
d’or. — Luttes contre les brahmanes et les hérétiques.
— Miracles fantastiques.

|
VI

Le Bouddha annonce sa mort & Ananda. Son dernier
repas. — Avani de mourir il convertit un hérétique. —
Il mange un plat de pore el de riz et meurt & la suite
d’une indigestion. — Ses funérailles. — Les Erinces du
Malava porlent eux-mémes son corps sur Iz blicher. —
Les reliques sont conservées miraculeusement aprés 1
combustion du corps. ‘

VII
Appréciation de la ligende du Bouddha.

Cette l6gende a une importance capitale. — Elle est
comme I'évangile du Bouddhisme.

L’idéal qu'elle représente est d’une grande élévation.
— Le Bodisatva aspirant, pendant de nombreuses
existences, 2 la parfaite sagesse dans le but de délivrer
les hommes, renoncant méme pour cela i atteindre la
béatitude immédiatement, est an type de dévouement;
il est regrésenté comme plein de bonté et de douceur et
occupé du salut de tontes les créatures. Sa vie est trés
austére, A partir du jour oi il quitte le palais de son
pere. — Auparavant, bien qu'il eiit un harem, comme
tout prince de I'Orient, les ?ivres bouddhiques ne con-
tiennent aucune peinture licencieuse. Tout au contraire,

ar une singulitre fiction, ils imaginent que les chants
joyeux et la musique se iransformaient par la puissance
des dieux en enseignements moraux avant de parvenir
aux oreilles du Bouddha. :

Clest & la légende du Bouddha que P'on doit ce qu'ily
a d’idéal dans le Bouddhisme,

Tout cela dit, il reste cependant entre cette légende
et YEvangile, une immense distance. La charité boud-
dhiste a quelque chose de métaphysique et d’abstrait ; il
n'y a pas dans la légende ces traits vivantside I'histoire



du Christ, tels que les larmos versées sur Lazare.

Le Bouddhaestaustere et volontairement pauvre, Mais
il ne naft pas dans une crdche, il ne vit pas dans Phum-
ble condition d’ouvrier, il ne meurt pas en croix, — Il
est toujours, soit comme fils de roi, soit comme ascdte et
chef de religion, dans une position glorieuse.

Il est impossible également de reconnaitre dans la
vie légendaire du Bouddha une humilité véritable : il
n’a d'humble que Fintérieur et 'habit. 1l ne reconnatt
aucun supérieur, aucun dieu. Il sc déclare lui-méme par
za propre force et sa propre vertu le premier de tous les

ires,

DIXIEME LECON.

HISTOIRE DES ORIGINES DU BOUDDHISME.
— CRITIQUE DE LA BIOGRAPHIE DU BOUDDHA.

I

La biographie mélée de légendes qus nous venons
d’exposer doit étre soumise 4 la eritigue. — Le premier
élément de cette critique consiste dans la fixation approxi-
mative de époque des événements racontés, et de
celle des documents qui les racontent. Cette double
fixation peut se faire de deux manitres, en se servant de
la tradition du Nord (Nepaut, Thibet, Chine), ou celle du
Sud (Ceylan, Siam, Birmanie). Quant aux renscigne-
ments des traditions brahmaniques, ils sont absolument
fabuleux.

Tradition du Nord,

Les divers documents bouddhiques qui font partie de
la tradition du Nord contiennent sur Pépoque du Boud-
dha les renseignements les plus divers. I 'y a un’ trds
grand nombre de dates diverses venant de 2460 a 352
avant Jésus-Christ. La date la plus commune des anna-
listes chinois est I’an 950 avant Jésus-Christ.

Elle paraft fondée sur une prophétie de Bouddha qui
- annoncait que le bouddhjsme, gerait préché en Chine
1000 ans aprés sa morf/féf:l)’nn cofamnn aven, aucune
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de cos dates n’a une valeur quelconque. Il est également
impossible de dater les documents de I'immense collec-
tion des livres houddhistes du Nord; leur composition
dernidre a pu durer jusqu’aumoyen dge. Une traduction
chindise du Lelitavistara a 6t6 faite en Pan 72 de notre
dre : il n'est nullement certain que ce soit celle que nous
possédons. — Il n’y a done aucun élément chronolo-

gique A extraire de la tradition du Nord.
Rl

Latradition du sud est plus précise que celle du nord.
Elle est contenue dans deux chroniques de Ceylan — lo
Dipavamsa et le Mahdvamsa, toutes deux du v° sikcle
de l'tre chrétienne. La chronologic indignée par ces
chroniques a di étre corrigée dans sa partic la plus
ancienne de 30 & 60 ans pour placer le régne du roi
Agoka-Piyadasi & son époque historique, fixée elle-
méme par les inscriptions et par la concordance avec
les auteurs grecs.

Voici les dates ainsi corrigées : -
557 av. J.-C. Naissance de Siddhartha.

538 — Il se retire dans le désert.

532 —  Commencement de sa prédication.

471 —  Sa mgﬁ't. — Premier concile 4 Baja-
iha.

371 — Deuxitme concile A Vaigali.

259 —  Avonementd’Acoka Piyadasi.

242 —  Troisidme concile & Pataliputra.

241 —  Mission de Mahendra, fils d'Agoka.

Conversion de Ceylan.
&8 Les livres sacrés conservés jusque-la ora-
lement sont mis par écrit.

Au milien du v* sidcle de I'sre chrétiénne, rédac-
tion du MahAvamsa et du Dipavamsa. — 432, Buddha-
ghosha rédige les commentaires sur le canon pali.

Le point de départ de la chronologie, le terminus @
uo, peut étre considéré comme trés vraisemblable. —
a prédication du Bouddha serait placée 250 ans envi-

ron avanl le rdgne d’Agoka. — Une tellg époque est
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conforme aun développement du honddhisme (au temps

d’Acgoka, 1a doctrine n’était alors pas encore sortio Se

FInde central?, — L'origine du bouddhisme ainsi

placée concorde aszez bien avee 1'évolution intellec-

tuelle du brahmanisme. Le bouddhisme postérieur en

§énéral aux brahmanas du Védas, serait anlérieur an
éveloppement des sectes.

Le point d’arrivée, le terminus ad quem, i savoir les
commentaires de Buddhaghosha, est pleinement cer-
tain. Les chroniques sont historiques a partir de 1'vre
chrétienne.

On voit que de I'époque de la mort du Bouddha
jusqu'd la premidre date historique certaine on nous
saisissions les documents qui contiennent sa vie, il y a
un intervalle de 477--432=909 ans.—De plus, selon la
tradition elle-méme, ces documents auraient été con-
servés oralement pendant 389 ans et éerits seulement
en 88 avant J.-C.

Enfin il ¥ a controverse sur l'origine et Ja nature du
langage dans lequel les documents oiit é1é écrits.

Suivant la tradition, le canon (7Tripitaka) aurait été
conservé oralement d’abord, puis écrit dans la langue
ol nous le {rouvons rédigé, la langue pdalie, — Le com-
mentaire (A¢the Kathd) aurait été transmis oralement,
puis écrit en singalais ct traduit en pali par Buddba-
ghosha.

Cette traduction invraisemblable d’une langue vul-
gaire dans la langue sacrée, jointe & d’autres indices, a
fait supposer & certains savants que le pali était une
langue artificielle.

ous n’avons pas hesoin d’observer quelle immense
différence existe entre les documents houddhiques et le
Nouveaun Testament au point de vue de I’authencité.

II
Critique des documents.
Cette critique se fait de deux manidres, par deux

¢coles que nous pouvons appeler école croyante et
Pécole sceptiquo. L'école croyante est représentée par

Wi,



— 920 -

M. Oldenberg, Rhys David et Max Miiller; I'école scep-
tique, par MM. Senart el Kern.
Suivant la premidre école, nons devons admettre,
sur la foi de la tradition, la haute antiquité du canon
4li, 1— Ce canon aurait été clos avant le régne d’'Agoka
(242 avant J. -C..). La plus grande partie et en particu-
lier les discours de Bouddha (S#fras) et les prescrip-
tions disciplinaires ( Vinaya) auraient été rédigés avant
le concile ga Vaigalt (377 av. J. -C.) c'est-d-dire dans le
sitcle qui suit Ja mort de Bouddha. Ce serait alors une
histoire authentique, faite par des témains dignes de
foi. — Le commentaire (atthekathi), beaucoup plus 1é-
endaire, serait postérieur. La seconde école s’arréte &
ges conclusions assez différentes. Selon cette école, rien
de certain ne peut étre affirmé sur I'existence du canon
ptli, tel que nous le possédons antéricurement & 1'é-
oque ou les livres auraient été mis sous forme écrite
(88 av. J.-(.). Suivant MM. Kern et Sénart, la légende
da Bouddha serait antérieure au bouddhisme méme.
Ce serait une légende mythologique se rapportani
d’abord au dieu Soleil et qui aurait été appliquée par
les bouddhistes & Cakya-Muni et par les vichnrouites &
Krishne. La vie humaine et terrestre du Bouddha
pourrait n’étre qu'une réductionartificielie de lalégende
3 une forme plus simple et plus naturelle faite en vertu
du dogme que le Bouddha est un pur homme et non un
dieu, dogme qui fait partie de I'enseignement contenu
dans le canen pali.

ONZIEME LEGON,

CRITIQUE DE A LEGENDE DU BOUDDHA,

Nous ne pouvons prononcer entre ces deux écoles;
mais, chose étrange, leurs conclusions relativement
la vie réelle du Bouddha ne sont pas trés éloignées
Pune de I'antre, — Le champ pratique de la controverse
est en effet assez restreint. -

_D'une part, en effet, on peut et on doit rejeter sans
discussion tous les faits miraculeux de la vie du Boud-
dha. C’est un surnaturel fantastique efahsu@e, qui ne



g'explique pas méme par la croyance & une cause pre-
mibdre; ce sont des miracles sans cause. En second lieu,
on peut également rayer d'un trait toute I'histoire de la
jeunesse et de P'enfance de Bouddha. Elle ne contient
" que des faits évidemment légendaires. — Celui des
quatre signes n&ie malade, le vieillard, la mort et le reli-
gieux), que M. Barthélemy Saint-Hilaire a maintenu
dans sa vie, est une parabole évidente.

En outre, I'homme le plus croyant ne pourrait gudre
admettre que nous ayons, sous leur vraie forme,les dis~
cours et les entretiens du Bouddha. Les livres bouddhi-
ques sont une scolastique séche, quin’a pas pu étre un
moyen de conversion des dmes et de propagation d’un
culle. Ces concessions faites 3 P'école sceptigue, I'école
croyante peut maintenir d’'une manidre & peun pros cer-
taine:

1° L'existence d'un fondateur de la doctrine et de la
communauté bouddhiste, homme de génie brillant par
ses vertus autant que par son éloquence. — Contredire
sur ce point une tradition aussi puissante serait abuser
du scel)ticisme historique ;

2° L'idée que ce fondateur appartenait 2 la classe des
guerriers (Kshaltriyas) et non des brahmanes, qu’il a
quitté le monde, s'est fait ascdte et n'a préché qu'apres
un long séjour dans la solitude. — Ces faits sont si
vraisemblables, I'Inde étant donnée, que rien ne porte
a la mettre en doute.

Restent & 1'état de controverse :

1° La réalité de la famille du Bouddha, de ses prin-
cipaux disciples, de quelques-uns de ses voyages. (Il
;m est, tel que le voyage & Ceylan, qui sont fabu-

eux).

2° La question de savoir si la partie légendaire de la
vie du Bouddha a élé créée aprds coup et greffée sur
une histoire, ou si, au contraire, ce ne serait pas une
légende mythologique humanisée. — Méme sur' ce
point M. Oldemberg conctde que des iraits d’une 16-
gende solaire ont été appliqués au Bouddha. Réduite
4 ces termes, la coniroverse a peu d’importance, et
nous pouvons conclure que nous ne connaissons pas
distinciement la personne du Bouddha réel par sa bio-
graphie. — Clest par son ceuvre seulement que V'on
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_peut juger de ce qu'a été le véritable fondateur du boud-
dhisme.

I DOUZIEME LECON.

DOOTRINE PRIMITIVE DU BOUDDHISME.

11 est plus facile de connaitre la doctrine du Bond-
dha que son histoire. — Néanmoins ici encore se
trouve une controverse. La doetrine atiribuée au Boud-
dha par le canon pali, plus simple que celle du nord,
est-elle vraiment son enseignement ou serait-elle une

réduction scolastique de doctrines plus vagues anié- .

rieures ? — Saus vouloir trancher ce point d’une ma-
nidre absolue nous exposerons cette doctrine, qui est
trés probablement celle du fondateur.

I

Principe de la docirine bouddhigue. Le Bouddha a la
- supréme sagesse. — Il est le docteur infaillible, — On
doit croire ce qu’il enseigne et non autre chose.
De ce principe résultent deux conséquences:
1° Une idée d’orthodoxie. — Est orthodoxe celui qui
croit & ce que Bouddha enseigne ; est hérétique celui
' qui enseigne autre chose que ce que le Bouddha & dit.
2° L’autorité des Védas est rejetée. Néanmoins, jamais
le Bouddha ne parle contre les Védas. — Il les passe
sous silence. — Le Véda, considéré comme formulaire
de saerifice, peut subsister, — Le sacrifice destiné
uniquement & obtenir des biens temporels est une
ceuvre dont Gakya-Muni ne s’occupe pas, dont il parle
- quelquefois avec dédain, — Son enseignement n'a trait
qu’a la délivrance des 4mes,

11
Doctrine relative & la personne du Bouddha.

1! est un simple homme. ~—II esi de méme cspice que
les autres étres vivants, tous semblablegd'ailleurs, —
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C’est par laccumulation de ses mérites dans d'innom-
brables existences, qu'il a acquis la souveraine sagesse.
— Depuis qu'il I'a acquise, il est le premier de tous les
étres. — Les dieux (3évas) sont ses subalternes. Il ne
connalt personne au-dessus de lui. — Il a eu des pré-
décesseurs dont il répete la dootrine, mais c'est parsa
propre foree qu'il est devenu le Bouddha. Il estimpos-
sible d'exposer l'athéisme d’une facon plus crue. Le
Bouddha, avant l'acquisition de la sagesse supréme,
estle véritable Dieu in fieri de M. Renan. — Il y a une
séric intermitiente d’éires occupant le premier rang
dans l'univers, distincts 'un de V'autre, acquérant la
perfection et la toute-puissance par leurs efforts, et en-
{rant ensuite dansle Nirvina. — Ce sont des espzces do
dieux suprémes qui grandissent, arrivent aurang su-
préme, puis qui meurent.

Ioi se pose la question indiquée plushaut. Est-ce bien
Cakya-Muni qui a enseigné cette doctrine révollante ?
ou s'est-elle formée apréslui ? _

La doclrine houddEique a comme une autre face. —
Avant de devenir homme, le Bouddha est déva et des-
cend du ciel; en ne considérant que ce secul fait, on
pourrait faire de Cakya-Muni un dieu se manifestant
dans le monde, comme Vieknow incarné en Kriskna.

Plus tard des conceptions analogues se manifesteront
chez certains peuples bouddhiques.

Mais la conception athée est la doctrine orthodoxe;
c'est celle du canon pali, et c’est sur cette doctrine que
so trouveront greffés, dans le canon du nord, les déve-
loppements (I:[ui permettent de revenir & I'idée de Dieu.

e deux choses I'une donc, ou le fondateur lui-méme
a enseigné l'athéisme, prémuni ses disciples contre la
divinisation mythologiquede sa personne,etdéclaré qu'il
était le premier des étres sans &tre réellement Dieu
éternel, ou il s’est renconiré, aprés sa mort, une in-
fluence persistante qui, contrariant la tendance natu-
relle a diviniser le héros, a maintenu de force le carac-
tore purement humain du Bouddha et I'athéisme qui
en est la conséquence. — Cette influence pourrait étre
une réaction contre le sacrifice védique et contre les
brahmanes, ministres du sacrifice.
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I
But ds Venseignement duw Bouddha,

C_’e‘st un enseignement pratique ; il tend uniquement
4 délivrer 'dme de la métempsycose. — Systématique-
ment, volontairement il écarte les autres questions,
telles que P'existence d'une cause premidre et 1'élernité
du monde. — Il est positiviste sur ces points, — 1 les
déclare inconnaissables,

v
Psychologie bouddhique.

On sait quelles étaient les deux doctrines psycholo-

giques régnant dans la philosophie de I'Inde.
uivant Je Védanta, I'Ame se confond avec Bralma,

PEtre supréme, la substance absolue; elle ne se croit
individuelle que par illusion.
. Suivant le S4nkhya, les Ames sont individuelles et
éternelles,

Le Bouddha n’admet pas d'4me proprement dite, —
Il ne s’occupe pas des substances. — Il ne considdre

¢ les phénomdnes. — L’homme est un composé de
cing ¢léments :lanatérialité,la sensation, la perception,
la conscience st I'intelligence. Sa personnalité est quel-
que chose de complexe. Elle se dissout & la mort. Mais

immédiatement, par l'effet des éléments antérieurs, -

se produit un nouveau composé qui continue 1’8ire.
"4me est done pour les bouddhistes ce que dit Stuart

M;ili, une chaine d'états de conscience.

On a ohjects & cette doctrine que, 8'il n'y a pas d’ame,
il ne saurait y avoir de métempsycose ; que le nouvel
individu _prosuit 4 la mort de P’ancien n'ayant aucun
élément commun avee celui-ci, son sort devrait lui étre
indifférent, et qu'enfin la poursuite du nirvana serait
un pur acte de charité en faveur d’un étre futur.

Il nous semble que 'objection ici n'est pas valable.
Nous voyons, de nos jours, des métaphysiciens affirmer
que I'dme n'existe pas, et que la conscience Yestqu'une
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série de sensations; logiquement ils ne deyraient pas
s'inquiéter do ce qui leur arrivera demain, ils s'en in-
quidtent cependant; tout en niant I'dme, ils conservent
une idée de la personnalité durable. Pourquoi les houd-
"dhistes, tout en niant ’Ame, n'auraient-ils pas conservé
I'idée d’une personnalité continuant aprés la vie?

A

Lois générales de la destinée des hommes
daprés le Bouddha,

Les étres vivants, tous de méme nature , passent
selon leurs mérites, d'une oxistence dans une autre ; il

a des séjours célestes, des séjours infernaux el des
états infériours A 'homme, tels que ceux d'animaux et
de monstres.

Les élres vivants circulent constamment, d’aprds
I'inévitable loi des mérites, d’'un séjour & un autre. Les
dieux, apres de nombreuses années de iélicité, doivent
mourir et renaitre. Les habitants des enfers meurent
aussi pour renaitre ailleurs.

lly a deuxlois suprémes, 'unesansexception, I'autre
qui n'en comporie qu'une senle. . )

La premigre c'est que tout étre vivant doit mourir:
elle est sans exception.

La mort régne dans tous les cieux, comme sur la
terre ot dans les enfers.

Le Bouddha lui-mé&me est sujet & cette loi.

La seconde est que fout étre qui meurt doit renattre.
Celle-ci comporte une exception unique, — Les étres
arrivés & un certain degré de perfection, al'état d’ Arkat,
sont délivrés de I'obligation de renaitre. — Ils enirent
par la mort dans le Nirvana complet. — Le Bouddha
était arrivé & cet état depuis de nombreux sidcles ; mais
ila préféré subir de nombrcuses naissances doulou-
reuses, pour acquérir la science parfaite et enseigner &
tous les étres le chemin du Nirvana.
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Vi

Les quatre vérités.

Les quatre vérités sont le fond de Penseignement du
Bouddha. — 1l les a préchées & Bénards au commence-
ment de sa mission.

La premidre vérité ¢’est I'existence de Ja souffrance.

Toute existence est pleine de souffrance, parce que
toute existence comprerid la naissance, la vieillesse, la
maladie, la mort qui sont des souffrances.

Le boudhiste est invilé & se représenter d’avance une

série indéfinie d’existences et par conséquent de nais-

sances, de maladies et morts successives, jusqu'a ce
qu’il arrive & étre persuadé que 'existence est un mal-
heur et & hair son eorps.

Ce n'est néanmoins pas un pessimisme absolu, car ce
sentiment d'horreur pour I'existence conduit au désir et

& Pespoir de la délivrance. — Cet espoir réjouit et con- .

sole le bouddhiste.

La seconde vérité c’cstla cause de la souffrance. —
Cette cause c’est le désir, la soif de D'existence, ou la
concupiscence. Celui qui meurt n’ayant passuffisamment
mortifié ce désir d’existence, doit revivre, le désir pro-
duisant une nouvelle existence.

La troisidme vérité ¢’est la cessation de la souffrance,
résultant elle-méme de la cessation de l’existence, la-
guelle résulte de la destruction du désir d'exister. —

ette cessation de l'existence est le Nirvéna, objet de
beaucoup de controverses. .

Logiquement c'estle néant, puisque le bouddhisme
n’admet pas de substance et que le flot de phénomenes
cesse. — Pour'imagination ¢’est le repos et la béati-
tude. — Selon M. Oldenberg, Cakya-Mouni aurait re~
fusé catégoriquement de s’expliquer sur la nature du
Nirvina. Son enseignement n’aurait eu pour but que
de montrer le chemin de la délivrance, et non de dire
en quoi elle consiste. En tout cas,selon I'opinion la plus
favorable, il n'y aurait dans le Nirvina ni amour, ni ac~
tivith, nl communication -possible avec les &tres
vivants. ,

La quatridme vérité, c'est le chemin a8 la cessation

-
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de la souffrance, qui consiste daus la bonne croyanca,
la bonoe vie, les bonnes actions, en un mot dans la foi
et la morale bouddhiques.

VIl

Les douze causes sont aussi un des enseignements
le plus anciennement attribués au Bouddha. — Clest
tn enseignement irés obscur et sur lequel les opinions
sont trés partagées. — Les noms mémes de plusieurs
des douzo causes sont trds obscurs. — La premibdre
cause, d’olt sortent toutes .es autres, c’est l'ignorance
quifait considérer comme réel ce qui n’est pas réel. —
En conséquence la science qui délruit I'ignorance fail
disparaitre Lous les effets et en dernier lieu la naissance
et les peines de la vie, et am¥éne 'homme au Nirvéna.
— Bouddha a dit avoir découvert les douze causesdans
ses méditations aupris de V'arbre sacré, et oblenn ainsi
la supréme sagesse. — C'est alors qu'’il s’écria en s’a-
dressant & Méra, génic du mal et personnification de la
concupiscence : « Pendant de nombreuses existences,
j’ai cherché & découvrir architectecte de ceite iente
(son corps) ; maintenant, 6 architecte de cette tente, je
t'ai découvert, j'ai arraché tes pieux ; tu ne pourras
plus la reconstruire. » '

VIII
Coté original de la doctrine du Bouddha,.

Cette doctrine si étrange est beaucoup moins diffé-
rente qu’on ne pourrait le croire deg idées régnant alors
dans le brahmanisme. — L’athéisme, comme nous
" 'avonsvu,était le dernier mot de I'ancienbrahmanisme.
— Le Nirvinuy ns differe qu's peine de 1'absorptiondans
un brahma impersonnel (délivrance selonle Védanta),
ni de la séparation de I'Ame individuelle d’avec la na-
lure, d’ott il résulte qu'elle reste sans activilé, sans

assions, sans qualités (délivrance du Sanskhya). Que
'ignorance soit la causc des mauxet la science lemoyen
de la délivrance, -- que la délivrance s’obtienne auvssi
par le renoncement: ¢o sont encore des idées brahma«

T,
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niques. — Qu’ily ait des maltres, des gurus, qui con-
duisent par leur enseignement leurs disciples & la déli-
vrance, ¢'est encore une idée qui régne dans 1'Inde 2
toutes les 6poques. ‘ ’

Mais ce qui est propre au bouddhisme, c'est I'idée
d'un maltre et d'un sauveur universel, qui enseigne ot
sauve tout P'univers, qui se dévoue pour cela, et qui
soit cependant un homme réel. — Cette personnalité
immense, réelle et idéale & la fois, est le principal dogme
et Je trait propre de lareligion du Boudgha. — Devant
elle le Brahma impersonnel s’évanouit, le sacrifice de-
vient inutile, le Véda s'efface.

Tout commence & nouveau & partir d'un tel mattre; -

il ne peut avoir comme précurseurs que des maitres
semblables & lui, que des Bouddhas antérieurs.

Cette importance capitale de la personne du Bouddha
dans la doctrine qu'il enseigne nous semble une preuve
dela réalité de cette personne et de l'influence trés
grande qu’elle a exercée sur ceux quil'ont approchée.

TREIZIEME LECON.

AMORALE BOUDDHIQUE.

I
Principe de la morale bouddhigue.

La morale bouddhique ne suppose pas I'existence

d’un lérislateur personnel, mais celled'une loi éternelle,

existant par elle-méme, et produisant fatalement la
sanction, c'est-a-dire la récompense desbonnes actions
et la punition des fautes. " )

On doit faire le bien pour éviter les chatiments futurs

et ﬁour obtenir la délivrance. .
ais & c0té de ce principe intéressé le bouddhisme

en conlient un qutre de nature différente, — Il faut faire
le bien par charité pour les créatures, et obtenir pourelles
la déliveance. — Ce second principe, qui né se relic pas

.
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logiquement au précédent, est appuyé pﬁncipalement
su%liiexemple du Bouddha.

1

Préceptes généraus.

L. Préceptede la foi. — On doit croire A la vie future,
& la rétribution qui résulte des aumones, au chatiment
a venir des méchants, & I'autorité supréme du Boud-
dha, & la vérit5 de lous ses cnscignements. Lo scepti-
cisme cst un crime. Suivant cerlains auteurs, c'est lo
seul crime inexpiable ; le sceptique doit rouler, indéfini-
ment d’enfer en enfer, sans pouvoir redevenir homme
et A plus forte raison sans pouvoir arriver au Nirvana.

1I. Les cinq grandes défenses.

Il est défendu : o

1° De tuer des étres vivants quelconques ;

2° De voler ;

3° De commetire I'adultere ;

4° De mentir ;

5 De boire des liquewrs spiritue..ses.

L'explication de ces préceptes a donné lieu, dans Jes
temps postéricurs, & une casuistique trés subtile,

111, Préceples spéciaux pour les moines.

Célibat. — Renoncement & la propriété. — Ne pas
manger de midi au lever du soleifJ le lendemain,

. Conseils spéciaux pour les laiques.

1° Ne pas manger aprés midi ;

2 Kviterles comédies ot les spectacles ;

3° Coucher dans des lits de petites dimensions avee
un seul matelas.

V. Précepte de combattre I'orgueil spirituel. -- Clest
un crime de prétendro faussement & des pouvoirs ‘sur-
naturels et miraculeux. — Snivant lo conseil du Boud-
dha, on doit cacher ses bonnes wuvres ot montrer ses
péohés,

VI. Rapports avee le prochain.

Eviter Iu haiue, les querclles, la vengeance,

Propuager avec zile (lla loi du Bouddha. ~— Exercer la
charité civers toutes les créatures.

o
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Faire 'aumdéne. — L'aumone faite aux religieux a
un mérite spéeial. — Ce mdérite est en proportion de la
sainteté de colui qui regoit 'aumoéne.

VII. Morale individuelle. — Elle preserit le renonce-
ment absolu, la destruction de tout désir et de toute
concupiscence.

I
Sanction de lz morale.

La morale a pour sanction pénale les chdtiments des
existences futures, gradués suivant les fautes com-
Inises, |

Comme sanclion de la vertu il ya en premier lieu les
récompenses futures ; les hommes vertueux et surtout
ceux qui ont faitl’aumoéne jouissent d’un bonheur d'une -
durée immense dans certaius ciels de différents degrés.
—: Cetle idée d’un bonheur céleste efface chez cerlains
peuples bouddhistes 1'idée du Nirvana. .

Mais la vraic récompense et le véritable effet des
honnes ccuvres aux yeux des bouddhistes anciens con-
siste & s’approcher plus ou moins du Nirvina.

Il y a quatre degrés de perfection. Le degré inférieur,
le grota~apatti, est 'entrée dans les senticrs du Nirvina.
— Celui qui atteint cet état est certain d'arriver au Nir-
vina apres un certain nombre de sideles ot d’existences
diverses.
~ Puisviennent les états d'anagamin et de sagrid-egamin

qui indiquent un rapprochement plus grand du bonheur
supréme. :
nfin vieni I'état d'erfiiat. L’arhat a vaincu ses pas-
sions, il a obtenu un premier Nirvina, le Nirvina de
passions. — Il a un pouvoir surnaturel, il peut s’élever
_en Yair et se transporter d'un licu & un-aulre par sa
seule volonté. — Il est délivré de 'obligation de renaitre
et passo & lamort dans le Nirvina complet, & moins
-~ qualexemple de Cakia-Mouni il ne veuille continuera
arcourir une série indéfinie d'existences pour devenir
ouddha et sauver d'autres créatures.

En résumé, la morale bouddhique est élevéa : elle
contient la partie négative efla partio humaine dela
morale chrétienne. — 1l y manque les devoirs envers
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Dieu, et une charité fondée sur des motifs raison~
nables,

QUATORZIEME LECON.

INSTITUTIONS DU BOUDDHISME,

|
L'assemblée des reiigieus.

Distinction fondamentale entro les religicux (bick-
shus) ct les laiques.

— Les religicux forment la samgha ou Vassembléo.
~— Efat nomade du houddhisme primitif. — Les reli-
gieux doivent sortir de leur famille ot VO{ager pour
mendier. — Ils peuvent accepter les repas chez les par-
‘ticuliers. — Pendant la saison des luies, ils se retirent
dans diverses maisons. — A la fin de cette saison il ya
une assemblée. — Le vihara, licu de 1'assemblée, de-
vient plus tard le monastere bouddhiste on les religieux
habitent d'une manidre permanente.

Hiérarchie : — Les sthaviras ou anciens. — Les
arhats. — Le patriarche ou lo censeur supréme,

Le bouddhisme a commencé Ii)ar dos ascotes isolés ct
a fini par une organisation eéno itique. .\

I
La discipline.

Prescriptions nombreuses ot détaillées.

Le vétement. — Les religieux ont la tdte rasée, le
manteau jaune ; ils portent un got pour recueillir les
aumones. — A T'origine ils se vétissent de haillons ra-

icés, — Défense do la nudité qui 6tait usitée parmi
es ascetes brahmaniques. )

Nourriture recueillic par 'aumone. — Discussions
des premiers conciles & ce sujet. — Vie des religienx. —
Méditation. — Visites pour recueillir des aumbnes, —

3
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Repas avant midi. — Repos. — Le travail ne fait pas
parlie de la vie rehgieuse.

Conditions d'admissions au noviciat, — Cas d’exclu-

on.

Assemblée de quinzaine, — Réunion de fin d'année.
— Confession des faules.

11
Les religiéuses bouddhistes.

Spivant la tradition elles sont instituées par Cakia
Mouni lui-méme. Sa tante Prajapati est la fondatrice de
I'ordre. — Régles semblables a celles des hommes. —
Les religicuses sous la direciion des moines, — P’res-
criptions sages sur les relations des deux ordres. — Lies
religieuses ne font pas partie de laSamghact ne peuvent
arriver a I'dlat d’arbat. — Extension considérable de
I'ordre des femmes dans la Chine et le Thibet.

IV
Riflexions sur ces institutions.

Uiilité sociale des religieux bouddhistes. Elle so
réduit & deux choses : 'exemple du renoncement ct du
mépris des richesses, ot loccasion donnée aux laiques
de faire 'aumone aunx religicux. — Dans les temps %)lus
modernes, en Birmanie, les religieux sont maitres
d’école. ’

Comment peut s'expliquer la pratique de la chastelsd
chez les houddhistes. — Ils ont un motif: idée de
chatiments futurs pour les délinquants, et des régles les
préservant contre les occasions. L’opinion publique est
?'It;s sévere pour ceux qui manguent & la loi du cé-

1bat.

Situation sociale de I'ordre des religieux bouddhistes.
—. 1 est trés dépendant du pouvoir civil. — Les reli-
gieux n'ont pas la prétention de parler au nom d’un Dien
supéricur aux rois, ni de leur rappeler Jeurs devoirs. -—
Ils ne demandent qu'une chose, qu'on leur laisse suivre
lours rdgles. — L'ordre est animé d'un grand esprit de

— s
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Rropagande. — 11 est un instrument atile aux mains
es souverains, — Motifs de Pentrée dans le corps des
religieux. Le motif supérieur est le désir du Nirvina.
Le motif inférieur, I'honneur attaché & la position, et la
certitude de vivre d’aumoénes sans travatller; le reli-
gieux est déchargé des soins du maitre de maison.

A
Conclusion et romparaison avee le christiunisme.

L’ascétisme et la vie cloilrée sont des formes natu-
relles de la vie humaine correspondant & certains be-
soins de Ihumanité. Ces formes sont ¢élevées & 1'Gtat
surnaturel dans le catholicisme. — Lo bouddhisme ne
contient que I'ascétisme naturel.

En outre, dans le houddhisme, il y a une prédomi-
nance excessive de la forme monastigue ot de P'ascé-
tisme. Dans le christianisme 'exces de cette tendance
est contrebalancé par Pactivité, tant extérieure q,u’inté-
ricure, de la vie chrélienne, ot parle fait que I'Eglise
chrétienne contient I'6lément du clergé séculier, in-
connu dans la Samgha bouddhique.

QUINZIIME LEGON.

DE L'ATHEISME BOUDDHIQUE.

I

Le bouddhisme, dans sa coneeption primitive, est une
religion athée. — Elle n’admet ni Dieu supréme, ni
priére, ni sacerdoce.

Il est nécessaire de constater d’abord avec exactitude
ce caractdre du bouddhisme primitif. Nous verrons en-
suite comment et dans quelle mesure les instincts de
’humanité ont réagi contre cetie doctrine.

Si par Dieu on entend un &tre souverain unique et
créateur, fout polythéisme est athée.

Mais il y 2 unc autre conception de la divinité qui
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existe dans le polythdisme en général et qui manque aun
bouddhisme.

Les dieux paiens sont des étres personnels, éternels,
gouvernant le monde, les premiers de tous les étres par
la puissance et la beauté. — Au-dessus d’eux rien
n’existe, sinon une sorte de nécessité aveugle, on un
prineipe inconscient de I'univers.

Le bouddhisme ignore non seulement le Dieu créa-
teur, mais méme les dieux'de cetto espdce.

Sa hiérarchie comprend’ deux espdces principales
d'étres surnaturels : les houddhas, étres les plus élevés,
seuls objets d’adoration, et les brahmas et dévas, génies
inférieurs. |

Le Bouddha pendant sa vie est Je premier des éires.
Les dévas et les brahmas lui sont subordonnés, Mais le
Bouddha n’a qu'une courte vie. Avant d’avoir acquis la
sagesse supréme, il n’est qu'un simple homme, soumis
aux conditions de I’humanité en général, et apres sa
mort, il est dans le repos glacé du%irv&na. Sa divinité
effective n'est que temporaire et ne dure qu’entre I'ac-

isition de la sagesse supréme et la mort. Celle de

akia~-Mouni n’a duré que 50 ans.

Méme pendant ce temps le Bouddha ne gouverne pas
le monde ; il n’est pas agent cosmique : il a un pouvoir
sgn_naturel, mais pour modifier la nature et non pour la
régir.

n tel personnage est évidemment irés au-dessous
gg Jupiter et de Neptune et ne mérite pas le nom de
ieu.

Mais d’'un autre cdbté les brahmas et les dévas, qui
ont eux un pouvoir sur la nature, qui viveni pendant
des milliers de sidcles, sont subordonnés au Bouddha,
ils sont ses disciples ; quelques-uns d’entre eux ne sont

as encore entrés dans les voies de la perfection:

"autres y occupent des rangs inférieurs, Illeur manque
done encore un attribut de la divinité, celui de n’avoir
rien au-dessus de soi. On ne peut pas leur appliquer la
définition des dieux paiens de Gicéron. Quod sit animans,
et nikil sit eo in natura prestantivs. Un &tre vivant et tel
qu'il n'y git rien qui lui soit supérieur dans la nature
entidre, \

Les brahmas, les dévas, et autres génies invoqués par
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les houddhistes, ne satisfaisant pas & cette définition, ne
méritent pas le nom de dieux.

Ainsi les bouddhistes, non seulement ne recon-
naissent pas d’'Elre supréme, mais n’adorent méme pas
de dieux paicns semblables & ceux du Panthéon grec et

romain.

L’athéisme de la doctrine bouddhique se manifeste

d'une autre maniore. Chez les autres peuples, il y a un
double sentiment, qui unit les hommes & la divinité: lo
sentiment de I'adoration envers un étre idéal ot celui de
la dépendance envers un maitre et un protecteur. S'a-
néantir et adover, d'une part, prier et invoquer, de
I'autre, conslituent en général la religion.

Or, dans le bouddhisme, ces deux sentiments sont
séparés. Le sentiment do I'adoration se rapporie au
Bouddha, éire idéal, le premier de tous les dtres. Mais
comme il est impuissant dans le Nirvina, on ne peut pas
I'invoquer. En revanche, on invoque Jes dévas, mais on
ne peut les adorer, puisqu"ls sont inférieurs au Boud-
dha, lequel n’est qu'un homme,

IT
Modgﬁeationé postérieures de Vathdisme bouddhique.

Lo besoin d'adoration de la nature humaine a produit
une réaction contre cet athéisme,

Cette réaction s'ost manifestée de diverses ma-
nitres.

1° Par le culte des Bodisaivas. Les Bodisatvas sontles
Bouddhas futurs. Ce sont des étres qui marchent vers
Pétat de Bouddha sans Pavoir encore atteint. Ces éires
ont eraducllement été amenés & une sorte d’égalité avec
les Bouddhas. Mais, comme ils ne sont pas dans le nir-
vana, et qu’ils habitent encore le monde de Vexistence
changeante, ils ont pu &tre invoqués comme des protec-
tours et ont fini par devenir de véritables dieux. Le pre-
mier de ces Bodisatvas cst Maitreya, le successeur mm-=
médiat de Cakia-Mouni, qui est actuellement dans le
ciel de Toocita et attend I'époque ot il doit descendre
sur la terre. Son enlte est trés ancien. ,

Un autre Bodisatva trés illustre est Avalokitecwara,
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ou Kwaynin, C’est celui qui est invoqué dans le Thibet
ot dans la Chine. C'est celui qui est censé s’incarner
dans la personne du Dalai-Lama.

Dans certains livres du Nord le nombre des Bodisat-
vas devient immense, et ils constituent un Panthéon
presque illimité.

2° Par le culte des Bouddhas des autres mondes. La
cosmologie bouddhiste admet une infinité de mondes
coexistants et placés les uns 2 ¢dté des antres. Moyen-
nant cette multiplication des mondes, il peut y avoir, en
dehors de la série des Bouddhas de notre monde, une
infinité de Bouddhas actueilement existants. Par ce
moyen on échappe & 'athéisme qui résultait du fait que
le gouddha, une fois arrivé & la perfoction, passe dans
_le Nirvana. Les Bouddhas des autres mondes comblent

les intervalles de la série de ceux de notre propre uni-
vers.

3. Par le culte de 1’Adi-Bouddha. On trouve dans le
Nepaul 1'idée d'un Bouddha supréme éternel, dont les
autres Bouddhas seraient des manifestations, C’est un
Dieu supréme, mais c’est, suivant la doctrine du Nepaul,
un dieu trop élevé pour s’occuper du monde.

11}

Ces modifications de 1a doectrine primitivement athée
sont une preuve de la force du sentiment religieux,
Elles montrent que la croyance pratique & des dieux a
prédominé sur la doctrine théori({ue.

Mais le caractére fondamental du bouddhisme n’a

as 6té altéré par 14, L'athéisme est resté le principe, et
'idée de véritables dieux ne s’est glissée que comme
une exception, une modification de la doctrine. Un
monde incréé etéternel dans lequel naissent des Boud-
‘dhas, telle est la conception fondamentale du houd-
dhisme. ’

Le bouddhisme pratique peut étre considéré comme
la formse athée du paganisme. Le brahmanisme en est
la forme théiste ox panthéiste ; sous les dieux multi-
ples, les néo-brahmanistes reconnaissent toujours un
principe supérieur unique. '— Le polythéisme gréeco-
romain semble avoir été intermédiaire entre ces deux

{
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tendances, moins théiste que lo néo-brahmanisme,
moins athée que le bouddhisme. 5

Aussi los brahmanes ont-ils, dans leur controverse,
arpnyé Hrineipalement sur €e ‘mint ot accusé les boud-
dhistes d’athéisme. Les houddhistes modernes de Siam
et du Japon, bien loin do repousser le reproche d'a-
théisme, se- font un mérite de ne pas étre soumisd un
Créateur.,

SEIZIEME LECON.

DU CULTE BOUDDEIQUE.

Le culte bouddhique comprend deux pérties princi-
pz.les : les assemblées religicuses et les dévotions pri-
vées.

| |
Assembldes.

Le culte bouddhique ne contient rien_qui ressemble
au sacrifice. Le sacrifice, ouvre des brahmanes, a été
négligé et passé sous silence par le Bouddha. ‘

Comme 1l n'y a pas non plus de pridre, les assem-
blées comprennent iroischoses : la lecture do la loi, ou
le bana, la prédication et les chants. La loi qui est lue,
consiste dans le canon des écritures attribuées au Boud-
dha ; elle se fait dans une langue sacrée inconnue du
peuple. La prédication roule sur les vertus du Bouddha
et sur le mérite des honnes ceuvres et principalement
des aumones. Le chant, défendu en général par la
1oi houddhique, est permis quand il s’agit de chanter
les textes canoniques.

Ces assemblées religienses, fond du culte bond-
dhique, se sont modifiées en certains pays. Au Thibet
elles ont pris la forme d'un office chanté avec toutes les
apparences de I'office cérémonial catholique. En Chine,
on rencontre une liturgie trds analogue aux liturgies
chrétiennes orientales, dans lesquelles les paroles de
la consécration sont remplacées par des formnles ma-
giques.



- 38 ~
Les bouddhistes ont construit des temples et des
hypogées pour leurs assemblées; ce sont des salles
ornées de statues du Bouddha et de figures d’animaux.
Elles ont une forme analogue & celle des égliseg catho-
liques ; on y voit un autel et une esptco de tabernacle
contenant les reliques du Bouddha.

II
Dévotions privées.

iles se réduisent au culte des images du Bouddha et
a oelui de ses reliques. Ce culte est trés ancien chez les
nouddhistes.

L'usage des images inconnu aux aneienshrahmanes,
semble propre au bouddhisme. — Antiquité des
Stupas, conlenant des reliques destinées & conserver
le souvenir de certains actes de la vie du Bouddha. —
La dent du Bouddha conservés 4 Ceylan. — Pelerinage
chinois pour visiter I’ombre du Bouddha. — Marque
du pied du Bouddha. --- Cérémonies consistant & briler
des parfums ou & jeter des fleurs prds des statues ou
des reliques. — Signification de ce eculte. — Il n'im-
plique ni pridre niinvocation de Gakia-Mouni. — Les
actes de dévotion envers les reliques et les statues du
Bouddha sont des actes mériloires pour la vie future.
— Les reliques et les images ont une puissance ma-

gique,
I

Role trés grand de la magie dans le bouddhisme, —
Cette magie ne suppose pas touf'ours I'action d’esprits
mauvais. — Elle esl irrationnelle, — Les phénomeénes
miraculeux sont produits par la vertu propre des for-
- mules elles-mémes. — La philosophie bouddhique ex-
plique la magie en disant que le monde actuel n’est
gqu'une illusion. — La magie a pour effet de produire
une aulre illusion, ou modifier I'1llusion actuelle.

IV

En résumé, le culte bouddhigue est une superstition
et une idolatrie grossidre, L’idée que le Bouddha est
,‘i‘
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impuissant dons le Nirvana, réduit le culle & des eéré-

monies abhsolument matérielles et & une pure magie,

Mais c’est un culte extérieurement brillant et qui a dit

attirer les foules, — Le pdlerin chinois Fa-Ilan Fap-
elle la doctrine des images venues d'Occident.

La plupart des ressemblances entre lo culie houd-
dhique et le culte catholique doivent s'expliquer par
les instincts de la nature humaine. Il est possible ce-
pendant qu'an Thibet et en Chine il y ait eu 1mitation
par les bouddhistes du culte des chrétiens nestoriens,

DIX-SEPTIEME LEGON.

PHILOSOPHIE ET LITTERATURE BOUDDHIQUE.
SECTES DU BOUDDHISME. JAINISME.

I

La doctrine du Bouddha a certains_rapports avec
celle de Socrate. C'est un retour de la spéculation mé-
taphysique vers la morale. Néanmoins, lamétaphysique
est renirée dans le bouddhisme sous la forme négative.
Le bouddhisme a é1é appelé par les brahmanes doe-
trine du vide. La philosophie bouddhique est & la fois
matérialiste, sensualisle et nihiliste., Elle est matéria-
liste, en ce qu’elle attribue les sensations aux organes,
et la pensée au cceur matériel, sixidme sens, mand.
Elle est sensualiste, en ce qu’elle n'admet rien qui ne
vienne des sens. Elle est nihiliste en cequ’elle enseigne
que tout est illusion. L'un des principes de la méta-
physique bouddhiste est que tout éire est composé de
nom et de forme, nama etrupa: le nom et la forme ne
soni eux-mémes qu'illusions. La personne humaine
esi un composé d'éléments; ces éléments sont eux-
mémes composés de nom ct de forme. Il n’y a pas.de
substance m de principes stables.

Certaines sectes bouddhistes ont cependant admis la
ersistance du moi humain. — Ce sont probablement
es plus anciennes écoles, Les écoles modernes sont

complétement nihilistes, )

Bien que tout ne soit qu'illusion, les philasophes

AU TR
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bouddhistes sesont plu analyser ’'homme et le monde.
Ils ont divisé les sensations, les idées, les acles de
I'homme par une foule de distinctions subtiles et inin-
telligibles. Ils ont également énuméré un irés grand
nombre de parties du corps humain. Tou’ étre vivant
est composé de cing éléments: forme, sensation, per-
ception, conscience, intelligence. Il y a six sens, qui
chacun ont onze attributs; il y a cing degrés de con-
templation. Les bouddhistes arrivent ainsi & des énu-
mérations de plusieurs centaines de parties. Gest une
exaiération de la méthodenumérale de la philosophie
Sankya. Les livres bouddhiques contiennent d’intermi-
nables discussions sur les espdces et les genres d'illu-
sions, et sur la manidre selon laquelle tout est illusion.
Mais pour tous il n’y a de réalité nulle part.

1|

La littérature bouddhique est immense. Elle n'a en-
core 6t6 ni traduite, ni étudiée,’ni méme cataloguée.
Elle est en général abstraite, insipide et fastidieuse.
Les mémes idées et les mémes phrases sont répélées
d’une manitre interminable. — klie se compose tantdt
de discussions scolastiques abstraites, tantoét de récits
légendaires et de véritables contes de fées, tantot de mi-
nutieuses prescriptions disciplinaires.

11 faut faire exception pour certains livres canoniques
de Ceylan, ot se rencontre une morale négative élevée,
avec une certaine poésie monotone, et quelques traits
qui peuvent étre comparés & certains texies de I'Evan-
ﬁ'le. (Collection des livres sacrés venus & Orient, par Max

uller, tome X.}

Certains récits de la vie du Bouddha et de ses dis-
ciples, malgré la monotonie de la forme, sont assez
touchants. .

En résumé, infériorité de la littérature houddhigue
par rapport au reste de la littératare hindoue cst im-
mense, et la doctrine négative a produit, comme on
devait 8’y attendre, la lorpeur de la pensée.



I
Sectes duy bouddhisme.

Le houddhisme s'est divisé en un nombre immense
de sectes, -

Laprincipale division est celledu Kiiniana, pelit vé-
hicale, et du Makkaiana, grand véhicule. Cette division
n'a pas é16 purement doctrinale, Les ptlerins chinois
du1ve et du vue sidele distinguent les couvents desdeux
observances répandues dans la Tartarie ct 'Inde.

Le Khiniana est probablement le houddhisme pri-
mitif. I1 était déja divisé en dix-huit sectes avant le
ragne duroi Agoka, Les différences portaient engénéral
sur des observances rituelles, quelques-unes cependant
sur des questions métaphysiques.

Le Makkaiana est un développement posiérieur,
Selon une tradition ancienne, il aurait eu pour fonda-
teur un docteur nommsé Nagarjuna, vivant quatre cents
ans aprds lamort du Bouddha. Afin de rattacherle Mak-
kaiana a la doctrine du matire, les makkaianistes ont
supposé que Bouddha avait enseigné une docirine se-
crdte ; que le livre qui la contenait avait 616 déposé dans
une région souterraine i la cour du roi des serpents, et
que Nagarjuna l'avait retrouvé et publié,

Le Makkaiana se distingue du Khianiana:

1° Par un développement plus considérable de la
doctrine relative aux ﬁodisatvas et aux Bouddhas des
autres mondes, d'olt résulte une diminution de I'impor-
tance de Gakia Mouni.

9° Par une métaphysique dans laquelle la doctrine du
néant universel ot de l'illusion est poussée & I'exiréme,.

3° Par une tendance & la mysticité et 4 la pure con-
templation,

4 Par un développement beaucoup plus grand de la
magie. La doctrine du grand véhicule prédomine dans
le nord, dans la Chine et la Tarlarie ; celle du petit vé-
hicule, dans le sud, & Ceylan.

Au Népaul apparaissent des écoles spécialcs, I'une
théiste, celle de f’Adi-Bouddha ou Bouddha supréme;
d'autres naturalistes, spiritualistes et matérialistes,

[ IR T
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Au Népaul et dans le Thibet la doctrine bouddhique
se {rouve mélée au civaisme. Ce mélange introdusit
dans la littérature houddhique, généralement assez pure
au point de vue moral, une mullitude de formules et de
pratiques obscénes. Les livres de cette école nommés
Tantras sout d'une immoralité révoltante. Au Thibet la
doctrine des incarnations des Bodisatvas dans la per-
sonne des Lamas semble une importation vichnouite;
nous en parlerons plus loin.

IV
Jainisme.

Nous pouvons raitacher, bien que d'une manidre tres
indirecte, anx sectes du bouddhisme une religion tres
analogue au bouddhisme el existant encore dans I'Inde :
le jainisme.

es jainistes sont athées, comme les bouddhistes. Ils
ont pour fondateur un personnage nommé Jina, qui
est trés analogue au Bouddha, Ils admettent des Jinas
successifs.

La principale différence entre le jainisme ¢t le boud-
dhisme, outre le nom du fondateur, consiste dans_une
austérité plus grande et plus étrange chez les jainistes.

1ls ont conservé longtemps et une partie d’entre eux
conserve encore dans leurs assemblées la contume dela
nuditéabsolue,réprouvé par Cakia-Mouni.On les nomme
Digam-baras, vétus de I'air, On doit probablement
leur attribuer les temples et les hypogées ot sont repré-
sentés des personnages nus. Ilsont une littérature cano-
niques péciale, formée de livres sacrés nommés Angas.

1y airois opinions sur les jainistes. Selon I'une, les
jainistes seraient des bouddhistes qui auraient modifié
quelques-uns de leurs usages pour se rapprocher du
brahmanisme et sc faire tolérer.

La seconde opinion voit ¢n eux une imitation. du
bouddhisme. :

La troisitme considére cette doctrine comme contem-
poraine du Bouddha, ou méme antérieure, el comme
une autre forme du méme mouvement religieux qui a
produit le bouddhisme. Le jainieme n’a pag ét¢ expulsé
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de I'Inde, comme le bouddhisme, 11 n’est pas non plus
répandu dans les pays étrangers.

DIX-HUITIEME LECON.

. HISTOIRE DU BOUDDHISME DANS L'INDE,

I

Le Bouddhisme avant Agoka. — £11.-250 a. J. C.

Prédication de Cakia-Mouni, — Formation de la
Samgha. — Premitres controverses. — Les deux pre-
miers conciles, ’'un & Ragrajiha & la mort du Bouddha,
le second & Vaisali (voir plus haut,legon X.)

Division en sectes. — Commencement du culte des
images et des reliques, .

Jusqu’au temps d'Agoka le houddhisme n’est répandu
que dans le Magadha. 1! n'a pas une grande importance
apparente. Mégasthenes, ambassadeur de Seleucus cn
320, parle des gouddhistes sous le nom de Sarmanes.
Mais 1] les confond avec les asceétes brahmanes, et ne
les considére pas comme formant une communaulé dis-
tincte importante.

Selon la tradition bouddhique elle-méme, les rois
auraient 6t6 des Porigine les protecteurs du bouddhisme.

Il est parlé de persécuteurs, mais qui se convertissent

gxromptement, ou sont punis el remplacés par des rois
avorables au nouveau culte. Un grand nombre de brah-
manes embrassérent la nouvelle doctrine. La religion
du Bouddha a profité de la large tolérance des brah-
manes pour toutes les formes d’ascétisme. Ge ne fut que
plus tard, quand le bouddhisme mienx constifusé, et
devenu une religion qui attirait les masses, commenca
a disputer aux brahmanes leur influence et surtout les
aumdnes des riches, que la lutte commenga. Le boud-
dhisme fut d’ahord professé par les classes supérieures,
?r.ahmaues, kshattrias: mais il devint assez vite popu-
aire.

LeBouddha, en tant A la caste son caractere religieux,
en admettant sans distinction des hommes de toutes
castes dans la Samgha, satis(aisait I'orgueil des classes
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inférieures, Mais il ne détruisit pas la caste comme insti-
tution sociale. Au contraire, & Ceylan la caste a été
importée par les bouddhistes.
out . indigue, pour ces débuts du houddhisme, un
développement lent et graduel, rencontrant il est
vrai certaines résistances partielles, mais non une opgo-
sition absolue, et constamment favorisé par Y'état des
esprits et protégé par les princes. ]
n’y a donc aucune comparaison & établir enire les
débuts du bouddhisme et ceux du christianisme. On a
sm nommer avec assez d'exactitude Agoka le Constantin
u bouddhisme, mais c¢’est un Constantin qui n’a pas
succédé & wi Décius ni & un Dioclétien.

1
Régne dAgoka Pyiadasi.

Le déchiffrement fait il y a quarante auns par.Prinsep
d’un grand nombre d’inscriptions en caractéres archai-
ues situdes en divers lieux de I'Inde sepientrionale, a
ermis d’établir, entre I'histoire faite par les Grees et
es chroniqlues bouddhistes de Ceylan, un lien certain et
inébranlable.

Les Grecs parlent d’un roi nommsé Sandra-Cottus, qui
affranchit les peuples voisins de I'lndus de la domina-
tion greeque. Ce roi est le méme que Kandra-gupla,
mentionné par la chronique de Ceylan ef aieul du roi
Agoka, le grand prolecteur des bouddhistes. Enfin
Acgoka est le méme que Pyiadasi, anteur des inscrip~
tions déchiffrées par Prinsep. _

Acoka fonda une grande monarchie contenant tout le
Bengale et la partie septentrionale de I'Inde et en rela-
. tion avec les Grecs et les Scythes.

Aprbs avoir d’abord persécuté les houddhistes, il
embrassa leur doctrine. La politique et le désir de com-
battre I'influence des brahmanes orgueilleux et insou-
mis eurent peut-éire leur part dans cette conversion.
Néanmoins la conviction d’A¢oka devint trés stncdre, et
ses inscriptions ont un caractére de piété et de dévotion
trds marque. <

Acoka réunit le troisitme concile & Patalipntra.
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Il fit construire un grand nombre de monastbres.

Il appliqua assez rigoureusement la loi de l'akinse,
défense de tuer les animanx.

Il fit par ses édits de véritables prédications.

Il nomma des inspecteurs de la religion dans les pro-
vinces.

Enfin il décida, 3 Ia suite du troisidme concile, l'envoi
de missions houcidhiques dans les pays étrangers.

Acoka a-t-il employé la force en faveur du houd-
dhisme? Le bouddhisme a-t-il été toujours, comme on
I'a dit, une doctrine tolérante? La question cst contro-
versée. Certains édils d’Agoka semblent indiquer qu'il
a fortement poussé & embrasser la nouvelle religion.
(Edit de Babra.) |

Quoiqu’il en soit, le régne d’Acoka a changé la des-
tinée du bouddhisme. Une secte plus ou moins obscure
du Madqadha est devenue une grande religion aspirant
3 la conquéte du monde.

11
Période de grande prospérité du bouddhisme.

Del'époque d’Agoka & I'ére chrétienne, le houddhisme
est en grand progres. Les successeurs d’Acoka suivent
I'exemple de ce roi. ‘

La partic de I'Inde voisine de I'Indus est ensuite gou-
vernée par des rois élrangers. Il y a une dynastic grec-
que dont 'un des rois, Ménandre, se retrouve sous le
nom de Milinda dans les livres houddhiques de Ceylan.
Ce roi a é1é6 bouddhiste et a eu de longs et fort subtils
enfretiens avec le docteur bouddhiste Nagasena.

Aux rois grocs succédent des rois indo-scythes, dont
Ia dominatior ¢'étend sur la Tartarie. L'un d'eux,
Kanishka, qui vivait au temps d’Auguste, réunit, selon
la tradition bouddhiste du Nord, un grand concile dans
sa résidence en Kashmyr.

Sous ees rois élrangers, le bonddhisme dut prospérer.
Les moines bouddhistes étaient d’utiles auxiliaires pour
les rois ; leurs missions étaient des moyens de rappro-~
cher les peuples de race distincte : ils n’avaient pas l’or-
gueil de race et le caractére exclusif des hrahmanes.
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Les monastbres se multiplidrent, et la nounvelle reli-
gion se répandit dans 1'Inde entidre.

Mais il est probable aussi que, dds celte période, la
résistance des brahmanes s’organisa. S'alliant aux
cultes populaires, les brahmanes commencérent a lutter
contre ceux qui leur disputaient I'influence. Au point de
vue philoso({xhicéue. leur controverse porta principale-
ment sur I'idée de Dieu; ils accusérent le bouddhisme
d’étre une doctrine athéo,

An point de vue populaire, les brahmanes, ayant
adopté le culte de Civa et des incarnations de Vichnou,
oppostrent & la biographie du Bouddha d’autres bio-

raphies. — Ils opposbdrent des idoles aux sialues du
ﬁouddha. Ils imitérent la vie commune des bouddhistes
et fonddrent des monasteres brahmaniques, dont quel-
ques-uns adopterent la régle du célibat.

Le Veda 1ut opposé au canon bouddhique, et un vio-
lent antagonisme s'établit entre les deux cultes.

IV
Diécadence du bouddhisme.

La déeadence du honddhisme et la prédominance du
néo-brahmanisme durent commencer de bonne heure,
Cetle réaction fut favorisée par un grand événement,
ui a laissé dans I'Inde de longs souvenirs et a servi
e commencement & 1'dre officielle de I'Inde néo-hrab-
manique (1). Ce fut I'expulsion des Cakas (Saces ou In-
doscythes) et le rétablissement universel des dynasties
nationales. “

Ces dynasties, dont 1'histoire ne peut gudre se faire
qu'en rassemblant les rares documents tirés des ins-
criptions et dos médailles, furent en général vichnouites
ou civaites. -

Cependant il ne parait pas que les princes indigtnes
aientdirectement persécuié le bonddhisme. Au contraire
certaines inscriptions attestent qu’ils firent des dona-
tions aux monastéres houddhiques,

Le bouddhisme ne périt pas par une persécution, mais

(1) Ere de Vikra mitidja, commengant Yan 57 de I%ro chrétienne,
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par une lente décadence dont nous pouvons, dans une
certaine mesure, snivre les différents degrés.

An 1v¢ sitcle de I'tre chrétienne le pdlerin chinois Fa-
Hian parcournt PInde et trouva encore le honddhisme
en pleine prospérité, avec des monasibres de 1000,
2000, 3000 religieux,

Au vir® sitcle Hieng-tse-Kouang parcourt les mémes
pays, et ne renconire gudre quc ges ruines, ou des
resies de petites communautés,

Au vir* sidele parut le grand doeteur hrahmanique,
Cankara, auquel une tradition attribue la desiraction
de tous les monasteres bouddhiques.

Mais cette iradition n'estpas exacle, car Alhirouni
au 1x° sitcle, Sharastan au x11°, trouvent des bouddhistes
dans 1'Inde ; des dynasties de rois bouddhisies subsis-
tent jusqu'a la fin du xo° sitele & Behar.

On a dit que le bouddhisme avait disparu par 1'effet
d’une persécution universelle ot violente. Cetle asser-
tion ne semble pas fondée. — L’état de division de
V'Inde ne permet gutre une pareille hypothese, que rien
d'ailleurs n’appuie.

Il est probable que I'invasion musulmane contribua
i faire disparaitre le bouddhisme, trop faible pour résis-
ter, comme le culte national des brahmanes, & cette
puissante influence. Ce sont d’ailleurs les mulsumans
qui ont détruit le bouddhisme dans la Tartarie; il est
ﬁol:lahle qu'ils ont continuéleur ceuvre desiructive*dans
‘Inde.

Quoi gu’il en soit, & partir du x1ve sidele, le bhoud-
dhisme (ﬁisparait de I'Inde ot n’est plus pour les écri-
vains brahmaniques qu'une doctrine morte. C'est dans
le Népaul seulement qua les couvents bouddhistes sub-
gistdrent. :

Cet exposé montre encore Yimpossibilité de com-
garer la révolution religieuse de Cakia-Mouni & la
ondation du christianisme. Le houddhisme n’'a été
qu un accident dans la pensée religieuse etdans I'his-
toire de I'Inde. Il n’a pas modifié profondément la so-
ciété qui existait avant lui, Sa doctrine négative et vide
n’a rien enfants de grand nide durable. Il & disparupar
pure vicillesse aprés un régne de mille ans. Le chris-
tianisme a renouvelé le monde occidental, ot s’est as-

4
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gocié si fortement & la civilisation générale qu’il peut
dire considéré comme le terme de lhistoire religieuse
de 'Occident et du monde.

DIX-NEUVIEME LECON.

LE BOUDDHISM} EN DEHORS DE L’INDE.

L'immense propagation du houddhisme en dehors de
'Inde s'est faite en partant de quatre foyers diffé-
rents.

8'est Ign:'opagé dela & Siam et en Birmanie, :
2. De 1a vallée de V'Indus le bouddhisme s'est propagé
en Tartarie.
3. Des missions directes ont porté a lravers les dé-
serts le bouddhisme en Chine, d'on il s’est répandu cn
Corée, au Japon et dans la Cochinchine.

1. Le bouddhisme du sud a commencé & Ceylan et

k. Le Thibet, converti tard & la religion de Gakia-~'

Mouni, est devenu le cenire {’une nouvelle forme du
bouddhisme, le lamaisme, qui s'est répandu en Mongolie
et au nord de la Chine.

I
Bouddkisme du Sud.

Le bouddhisme est, selon la tradition, porté & Ceylan
ﬁ _Mahendra, fils d’Acoka, vers 230 avant Jésus-
1st.

11 se répand de 1a vers le v* ou v° sidcle de I'dre chré-
tienne dans les royaumes d’Arracan et de Pegu, dans la
Birmanie et & Siam. .

Tous ces pays étaient d peu pres barbares quand le
bouddhisme s’y est établi. Les moines houddhistes ont
porté avec eux un commencement de civilisation,

Dans ces divers pays, le bouddhisme est resté sta-
tionnire ; c’est I'ancivnne doctrine athée du petit véhi

cule qui prévaut.

e e
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1}

Le bonddhisme s’est propagé de bonne heure dans la
Bactriane etla Tartarie. Il n’a pas pu s'avancerloin dans
I'ouest, parce que le polythéisme gréco-romain et le
zoroastrisme lul ont résistd.

Mais au nord ila couvert la Tarlaric de couvents
bouddhistes que Fa-Hian au 1v° sidele a trouvés tres
florissants. Une immense statue de Maitreya avait él8
érigée sur les confins de Ja Tartarie et de I'Inde.

Hien-tse-Kounang au vir® sidele déerit une magnifique

rocession ol ’on porlail une statue du Bouddha dans
a~ille de Khotan.

Le bouddhisme de la Tartarie a ¢ét¢ & pen prés
anéanti par I'invasion musnlmane. Au temps du voyage
de Marco Polo, an xu® sidcle, lous ces pays étaient mu~
sulmans, ‘

A une époque postérieure, les Kalmoucks du Volga
sont venus s'établir dans la Tartarie; ils professent lo
bouddhisme sous la forme du lamaisme - du Thibet.

I
Le bouddhisme en Chine.

Le bouddhisme a dii &tre connu de irés bonne heure
en Chine. 11 est question dans I'histoire de Chine de
communications antéricures & I'dre chrétienne. En 61
aprés Jésus-Christ, le bouddhisme fut officiellement
reconnu commse religion de I'empire.

La Chine avait déja deux religions officielles, celles
de Confucius consistant dans un déisme vague joint an
culte des ancdtres, et celle qui était atiribuée fanssement
& Lao-tseu et qui n’était qu'un ramassis de supersti-
tions magiques. — Le bouddhisme, venant de la lerre
sacrée et vénérée de 'Inde, apportait 4 la Chins ce qui
lui manquait, une philosophie subtile pour les lettrés,
une mythologie abondante et un culte pompeux d’i-
mages et de reliques pour les peuples. |

Les destinées du houddhisme furent variables, Com-
battu par les letirés confucianistes, il fut alternative-
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ment perséouté, toléré et protégé. Il finit par devenir
la religion de la plus grande partie du peuple.

Le _taosisme, ou la religion de Lao-tseu, pril une
forme nouvelle et devint comme une imitation du boud-
dhisme.

Le culte de Fo (nom du Bouddha avec la prononcia-
tion chinoise) présente les caractéres suivants :

Dans les nombreux couvents il y a une littéralure
abondante, presque entidrement composée de traduc-
tion du sanscrit, et trajtant de sujets métaphysiques.

Le foisme populaire est une grossidre idolatrie. F0
est considéré comme un dien paien représenté (far des
idoles, et entouré d’autres dieux aux figures hideuses;

Les bonzes sont des magiciens. T

Certaines formules bouddhistes subsistent ; ainsi la
trinité composée du Bouddha de la loi et de 'assemblée
est mentionnée, mais souvent comme une trinité d'étres
personnels.

Les deux dieux le plus souvent adorés sont Kway-
nin, ou le sauveur, et Mantchuri, le dieu national. — -
Dans la mythologie bouddhiste ces dieux sont des fu-
turs Bouddhas.

1'idée de la vie future, assez faible dans le confucia-
nisme, subsiste dans le foisme chinois avec la notion
de la métempsycose.

Néamnoins cette notion estsouvent remplacée dans
l'imagination populaire par celle d'un paradisde 'Ouest
oti régne le Bouddha Amitaba. ,

1AY

De Chine le bouddhisme s’est propagé dans la Covée,
vers 1'an 370.

Il a é6té porté au Japon vers le milieu du vi® sidcle et
est devenu un culte national, en s’associant plus ou
moins au culte de Sinto.

Les Japonais paraissent avoir accepté volontiers le
¢01é négatif et athée du bouddhisme. -

Le bouddhisme a ét6 porté & une époque reculées en
Cochinchine etau Tonkin, ou il est mélé au paganisme
jocal. Dans l'empire d’Annam, le houddhisme a régné,



mais il a disparu, ot le peuple n’a plus d’autre religion
que la eroyance aux génios locaux. =

Le bouddhisme a ét6 préché dans quelques-unes des
i].es de la Sonde, d’on il a été chassé par le mahomé-
isme.

Il est gumestion d'uue mission trts lointaine vers
ouest, et certains auteurs croient que les mission-
naires houddhistes auraient été jusqu'an Mexique.

VINGTIEME LEGON.

LE LAMAISME

I

Le Thibet a 616 trbs tardivement converti & la reli-
ion de bouddha. — En I'an 640 de I'tre chrétienne, lo
hibet, entouré de pays bouddhistes, était encore &

demi sauvage et sans autre culle quecelui des génes.
Le roi Ssong-bisan-S8sgampo, qu avait épousé deux
femmes, I'une fille d'un prince du Népaus, l'autre de
Pemperenr de Ja Chine, se convertit au bouddhisme et
entraina la conversion de la nation.

L'établissement du bouddhisme est accompagné d'un
progrés de civilisation, L'alphabet thibétain est in-
vents.

Les couvents se développent. Les moines bouddhistes
prennent le nom de lamas.

Apres des alternatives de perséeulion et de protec-
tion, les convents s'établissent partout ; mais, contrai-
rement A la loi de Cakia-Mouni, le mariage des lamas
est permis.

Le Thibet tombe hient6t dans un état de demi-barba-
rie: etil se constitue une féodalité analogue & celle de
PEurope. Les lamas deviennent seigneurs féodaux, ot
I'un d’entre eux-acquiert la prépondérance.

Au xn° sidele Gengiskan, chef mongol, fonde un im-
mense empire , il ne conguiert cependant pas le Thibet,
protégé par ses montagnes.

Les lamas vontd la conr de Gengiskan ct cssaient de



lo gagner & leur doctrine. Gengiskan et ses successeurs,
entourés de musulmans, de bouddhistes, de chrétiens
nestoriens, et de paiens livrés A la magic, professont
'é6galité de tous les cultes.
ubilai, quatrieme successeur de Gengiskan, em-
brasse la religion bouddhique vers 1290,
Il confére ﬁ primauté dans le Thibet au lama Papps-
ba, et se fait sacrer par lui. .
Il établit le lamaisme chez les Mongols et le {rans-
orte en Chine. Il crée un alphabet mongol pour tra-
guira les livres sacrés thibétains et cherche & créer un
alphabet chinois, mais sans succes.

Sous les successeurs de Chubilaf les lamas acquid- |,

rent une grande puissance et de grandes richesses.

A T'avénement de la dynaslie de Ming. il ya une .

réaction contre les lamas, _
A vette époque, vers I'an 1419, a lieu une grande ré-
forme du lamaisme. Le lJama Bsrong kapa rétablit la loi

du célibat, et essaie de réprimer les pratiques ma-,

giques des lamas du Thibet. 11 est le fondateur défini.
tif de la hiérarchie et du culte lamaique. Il est trés pos-
sible_que Bsrong kapa, qui avait voyagé, ait err. ~nté
certains usages aux chrétiens, principalement &.... nes-
toriens. -

A cefte époque furent institués les deux chefs su-
prémes du lamaisme, le Dalai Lama, ot le Bogdo Lama,
considérés comme des incarnations de certains Bodi-
satvas, ou dieux bouddhiquos. Ces deux chefs religienx
i&lﬁ'pnt solennellement reconnus par l'empereur de

ine.

En 1550 les Mongols, qui étaient retournés au cha~
manisme de leurs ancétres, sont convertis de nouveau,
Le chef des Mongols et le Dalai Lama se mettent d’ac-
cord, et le chef temporel se fait sacrer par Dalai Lama.

11 fonde un patriarcat lamaique de Mongolie, :

Le Dalai Lama avait pendant ce temps acquis gra-
duellement la souveraineté temporelle du Thibet. En
1642 celte souveraineté lui fut solennellement conférée
par un roi Mongol.

Auxvur® sidcle, les empereurs mantchous de Chine
travaillent & restreindre le pouvoir du Dalai Lama. En
1447 la ville sainte de Lassa est prise et pillée,

i
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En 1790, Yempereur de Chine s'empare dun pouvoir,
change le mode d’élection et ne laisse au Dalai Lama
gu’un pouvoir nominal. .

Le lamaisme, forme spéciale du bouddhisme, ost
professé par les Thibétains, les Mongols, les Kalmouks
du Volga. Il y a aussi des couvents lamaiques dans le
nord de la Chine.

Le lamaisme a 6t6 comme une résurrection et un dé-
veloppement nouveau du bouddhisme en décadence.

IT
Caractére du lamaisme.

Le lamaisme est une forme spéciale du bouddhisme
qui présente certains caractéres particuliers.

Le bouddhisme a été préché au Thibet par des moines
de la secte du grand véhicule, et probablement par des
habitants du Népaul professant le bouddhisme uni au
civaisme et & ses pratiques immorales.

Cakia-Mouni ne parait jouer qu’'un rdle secondaire
dans cette religion. '

Les traits principaux de la doctrine sont:

1° La trinité bouddhique : Boudhha, Dharma, Sam-
gha (le Bouddha, la loi, 'assemblée), les trois choses
précieuses qui se sont transformées plus tard en trois
personnes divines. |

2° Les cingq défenses ou préceptesde morale communs
3 tous les bouddhistes.

3° Le culte du Bodisatva Avalo Kitecvara, Ie méme
311111 est appelé Kuvaynin et considéré comme sauveur en

ine,

¥° Le culte du Bouddha Amitaba régnant sur le para-
dis de I'Ouest, qui remplace le NirvAna dans la croyance
populaire.

3° La priére magique & six syllabes Om mané padmé
kum, répétée indéfiniment par les bouddhistes thibé-
tains. Le sens de cette pridre est probablement: Salut &
Dieu né dans un lotus. Elle s’adresse & Avalo Kitecvara.

A une époque postéricure, mais assez reculée, 8'in-
troduisit I'idée d'incarnations successives d’Avalo Kitec-
vara ot d'autres Bodisatvas.
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Voici comment eotte idée s’accorde avec les principes
généraux.

- Les Bodisatvas ou futurs Bouddhas sont déja délivrés
de I'obligation de renaltre.

Mais ils peuvent volontairement s’incarner pour le
bien des créatures. : ,

On admit bientot que le Bodisatva Avalo Kitecvara
g'incarnait successivement dans la personne du Dalai
Lama régnant, et qu'd la mort de ce pontife, il s"incarne-,
rait dans son successeur.

On admit une méme série d’incarnations du Bouddha
Amitaba dans la personne de Bogho-Lama.

Puis, le systéme se développant, chaque couvent eut
pour chef un dieu incarné. On alla plus loin encore. I} y’
eut, en outre des deux pontifes suprémes, deux degrés
de dieux incarnés, les Chutuctus et les Chubilgans. ™ -

A lamort de chaque personnage divin, on cherchait
son successeur, quon devait reconnaitre 3 certains
signes prophétiques. On choisissait un enfant & qui 'on
montrait les objets appartenant an défunt pour qu'illes
reconniit. i

Le gouvernement chinois a réglementé le systéme de
cetle grossiére supercherie.

Le futur Dafai Lama doit appartenir & une famille
désignée par 'empereunr. Quant aux élections du Chu-
tuctu on patriarche de Mongolie. elles se font dans les
bureaux del'administration 3 Péking, maison est ton-
jours censé retrouver dansun nouveau corps le dieu
qui vient de mourir,

On voit que le bouddhisme primitif disparait sous cet
assemblage étrange d’1dées, mélange de pur paganisme
et de I'idée d'incarnation empruntée au culte deVichnou.

Lamagie est aussiun des caractdres du lamaisme.

. Les priéres sont dcs formules magigues, la valeur de
ces pridres tient & leur son plus qu'a leur sens. De i
I'institution des moulins & pridres destinée & épargner
la peine de les réciter.

"
)
&
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La hiérarchio ot le culte du lamaisme présentent
encore certaines particularités el une grande ressem-
blance avec le catﬁolicisme. .

Il y & une triple hiérarchio : 1° collo des dieux incar-
nés ; 2° colle des lamas humains & robe jaune, tenus au
célibat; 3° celle des lamas & robe rouge, qui peuvent se
marier et jouert le rble de prophbtes et de magicicns.

Les couvents d’hommes ¢t de femmes sont nombreux
et trés riches.

Il existe dans le lamaisme tout un systtme d'études.

Le thibétain a remplacé le sanscrit comme langue
canonique.

Les études durent douze ans.

1l y a des lamas trds instruits; les couvents ont de
trés riches bibliothéques.

Une sorte d’'office canonique existe dans les couvents
du Thibet. Le cheur et les salles sont disposés commo
dans les couvents catholiques. _

Le supérieur donne la bénédiction, pendantlaquello
on se prosterne.

11 v a des institutions analogues anx sacrements : un
baptéme, une espice de confirmation, une préparation i
lamort, des cérémonies funéraires.

En un mot, on trouve au Thibet les apparences exté-
rieures du catholicisme, hiérarchie, pontificat supréme,
liturgie et office canonial.

Les premiers voyageurs qui_ont eu connaissance du
lamaisme ont vu dans cette religion une copie directe
du catholicisme.

(’était une opinion erronée, car le lamaisme est une
branche du bouddhisme. Les bases de la réglc monas-
tiqueremontent & un temps antérieur au christianisme.

ais il est trds possible et assez vraisemblable qu'il y
ait eu des influences chrétiennes, soit catholiques, soit
nestoriennes, dans la formaiion définitive dn lamaisme,.
Cette formation ne remonte ¢u’au commencement du
xv* sidcle & la réforme de Bsrong kapa.
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VINGT ET UNIEME LECON.

¥TAT ACTUEL DU BOUDDHISME, CONOLUSIONS GENERALES.

I
Etat actuel du bouddhisme.

Le bouddhisme est actuellement chassé de I'Inde et
de la Tartarie ol il a régné. : .

11 existe, sous la forme méridionale probablement la
plus antique, & Ceylan, & Siam 2t en Birmanie :

Sous la forme septenirionale du grand véhicule, en -
?hine, dans le Tonkin, I'Indo-Chine, la Corée et le

apon.

Sous la forme plus moderne du lamafsme, au Thibet.
dans la Mongolie, la Mantchourie, la Chine septen-
trionale et chez les Kalmoucks du Volga.

L’estimation du nombre des bouddhistes est trds
incertaine. Certains auteurs comptent 350 millions de
bouddhistes, d’autres vont jusqu’a 500 millions.

Dans tous ces pays le bouddhisme est en pleine déca-
dence. Il ne se propage plus, et ne se soutient que par
la force de I'instruction monastique.

Presque parloutil ala forme d’un grossier paga-
nisme, mélé de magio et de superstition.

Le o6t élevé et moral n'existe guere que dans la lit-
térature et n'a pas d'influence sur les masses.

Comme action sociale, lehouddhisme est presquenul.
Il n'a réformé ni les meeurs ni les coutumes odicuses
des peuples qui le professent. La polygamie, la polyan-
drie mé&me existent dans les pays bouddhistes.

11 a produit un certain adouecissement des meeurs par
la loi de ne pas tuer d’animaux.Les Mongols, devenus
lamas ou serviteurs des lamas, ont perﬁu leur vertu
militaire. Mais lc bouddhisme de la Chine n’a pas détruit
la coutume de I'infanticide.

Le service le plus certain quele bouddhisme ait rendu
a 'humanité a 6té la propagation de instruction pri-
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maire ot de I'alphabet, nécessaires pour la transeription
des livres sacrés,

Le bouddhisme n’a pas d'avenir. Etroitement 1ié &
I'institution monastique, il périrait si elle était dissoute,

Des efforts ont 6té faits pour le ressuseiter dans deux
sens différents. Au Japon, et 4 Siam, certains persone
nages ont voulu se servir des doctrines négatives du
bouddhisme pour l'assimiler et I'unir aux doctrines
rationalistes ot athées de I'Europe. D’autres personnes
ont cherché & propager la magie bouddhique et & donner
ainsi & cette religion une base miraculeuse actuelle.
Mais ces tentatives sont vaines, La philosophie négative
ol la pure magie ne sont pas propres au bouddhisme;
elles peuvent exister sous de tout autres formes, ni
I'une ni'autre ne fora vivre la religion de Gakia-Mouni.

II
Conclusions générales du cours de cette annde.

Aprs avoir terminé la longue étude quo nous avons
faite de I'étrange religion de Cakia-Mouni, de cette doc-
trine si semblable sous certains rapports au christia~
nisme, si orposée 4 un autre point de vue, j'ai pensé
que la meilleure manidre de résumer les résultats que
nous avons obtenus serait d'examiner quels arguments
on peut tirer de V'existence du bouddhisme dans la dis-
cussion de trois questions importantes agitées de nos
jours : celle de 'universalité de la croyance en Dieu,
¢elle du fondement de la morale et celle de la divinilé
du christianisme. Voici comment se présentent ces trois
questions. .

1° Le bouddhisme est-il une religion athée? et les
400 millions do sectateurs de ce culte sont-ils une excep-
tivn au fait universel de la eroyance & une divinité?

2° Lo bouddhisme fournit-il 'exemple d’tne morale
indépendante de Dieu et de la religion, comme celle
qu’on voudrait établir de nos jours?

3° Le bouddhisme, considéré dans son ensemble, est-il
comparable au christianisme, et les causes qui suffisen.
A expliquer le snccds de la dootrine de Gakia-Mouni suf-



firaient-elles pour rendre raison du grand fait de la fon-
dation et de la durée de ’Eglise chrétiennc?

Premiére question.

L’accusation d’athéisme portée contre la religion de
Bouddha est trds ancienne. (est lo grand argument des
brahmanes. Vous &tes athée, vous ne reconnaissez pas
A’ Igvara, de seigneur, de maitre du monde. Telle est 1a
grande accusation portée par ses adversaires contre la
religion nouvelle éiablie dans I'Inde cinq sibeles avant
I'etre chrétienne. Les bouddhisties ne contesterent pas
P'accusation, ils s’en firent plutdt gloire, et de nos jours
encore je lisais récomment dans un livre sur le Japon
qu'un bouddhiste de ce pays disait & un Européen :
« Notre religion est plus noble que lavotre, parce que
nous sommes libres'et que nous ne reconnaissons pas
de Créateur. »

Lorsque les livres canoniques houddhiques ont com-
mencé & &ire livrés au public curopéen, la méme accu-
sation fut portée contre eux par les savants.

M. Barthélemy Saint-Hilaire, dans la préface de son
livrte sur le bouddhisme, considere le houddhisme
comme imprégné des doctrines de I'athéisme et du
matérialisme moderne. Il déclare que c'est pour le
danger de ces doctrines qu'il écrit. Aprds quoi il expose
que le bouddhisme, bien qu’athée et matérialiste, est
une admirable religion, qui a produit des effets merveil-
leux, a renouvelé la société et créé des saints, G'est une
singulidre manidre de combattre P'athéisme. -

Nous croyons pouvoir montrer que le bouddhisme
dans son ensemble est moins athée qu'on ne se l'ima-
ine. Nous montrerons plus loin qu'il a été aussi moins

1enfaisant pour I'humanité. -

Sur quoi est fondée 'accusation d'athéisme poriée
contre la religion du Bouddhal

Cen’est pas sur 'absence de dieux dans le culte boud-
dhique. Les dieux au contraire, si l'on prend ce mot
dans un sens large, les é&tres supérieurs & 'homme que
Pon peut invoquer, sont trés nombreux, il y a des mul-
titudes de dévas et de brahmas dans la rgligion boud-
dhique. Tout I'ancien panthéon brahmaniiue est entré
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dans le houddhisme, qui a accepté également sans diffi-
culté les dieux des divers pays ou il s'est établi.

Ce n’est pas non plus proprement I'absence d'un Dieu
supréme. Le Dien supréme n'existe pas dans certains
cultes paiens, qui cependant ne sont pas considérés
comme athées. Dans le vieux culte védique, chague dieu
est alternativement considéré comme le premier dtre;
il en est de méme dans le culte égyptien.

Ce qui fait que le bouddhisme -est athée, c'est d'une

art le caractere subordonné des dienx qu'il admet, qui
ait qu’ils ne méritent pas le nomde dieux, C'est, d'autre
part, la suprématie du Bouddha, qui posside la plupart
des attributs divins, et qui cependani, n’ayant aucune
action sur le gouvernement du monde, ne saurait &tre
appelé dieu.

Les dévas, ces dieux inféricurs du bouddhisme, diffe-
rent des dieux paiens en ce qu’ils sont essentiellement
mortels. Selon la docirine du Bouddha, I'empire de la
mort est universel ; eclle atteint tons les gtres qui ont
une existence active queleconque. On ne peut Ini échap-
per qu'en entrant dans I'état du repos ou d’anéantisse-
ment du Nirvéna.

Mortels comme les antres étres, les dicux inférieurs
du bouddhisme sont de méme espice qu'eux. Brahmas,
dévas, hommes, animaux, monstres infernaux, tous les
étres sont de méme nature, tous ont primitivement les
mémes droits; il n’y a de différence entre eux qu’une
différence d’états provenant de leurs mérites; clest la
démocratic la plus absolue qui se puissc imaginer.

On comprend que de tels dicux ne sauraient gou-
verner le monde. Le monde, selon les houddhistes, est

ouverné par une loi physico-morale nécessaire, la loi
du Karma, la loi des mérites et des démérites. Chacun
recoit la peine oula récompense de ses actions passées,
et chaque action bonne on mauvaise produit son fruit
au bout d'un temps indéterminé, mais d’une manidre
infaillible, C'est cotte loi inexorable, ahstraite, incons-
ciente, qui régit I'univers ; rien ne lui échappe ot elle ne
fait grace 4 personne, elle est la vraie providence du
bouddhisme.

Qu’est-ce maintenant que le Bouddha, ou plutét que
sont les Bouddhas, ces étres exceptionnels dont Gakia
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Mouni est le type, et qui, selon une doctrine trés an-
cienne parmi les bouddhistes, apparaissent périodique-
ment dans V'univers?

Ce sont des étres de méme nature que les antres, qui,
aprds une série d’existences parmi lesquelles ils acquib-
rent des mérites incalculables, deviennent d’abord dieux
inférieurs (dévas) et rognent dans un des cieux de la cos-
mologie honddhique ; ensuite ils deviennent hommes;
puis & un certain moment de leur vie, & la suite d’aus-
térités et de méditations, ils acquidrent la science par-
faite et deviennent bouddhas accomplis.

Dbs lors, pendant tout le reste de leur existence ter-
restre, ils deviennent de véritables dieux. Ils ne gou-
vernent sans doute pas I'univers, ne modifient pas la loi
du Karma, mais ils sont doués de Pomniscience, con-
naissent le passé et I'avernir,

Is ont toutes les vertus, un pouvoir magique et sur-
naturel, auquel toute la nature obéit. Ils sont I'objet de
Vadoration de tous les étres. Tous les dévas et brahmas
des différents cieux, les dieux de toutes les nations ado-
rent le Bouddha. Le Bouddha, laloi qu'il a préchée, I'as-
semblée de religienx qu’il a fondée, constituent une
trinité supréme qui esif]l'ohjet de l'adoration et qui est
considérée comme ce qu'il y a de plus beau et de plus
précienx dans l'univers entier.

Mais cette puissance divine effective n'est pas de lon-
oue durée, Bientdt, semblable au soleil qui se couche,
le Bouddha meurt, ou plutdt entre dans le Nirvana, état
mystérieux qui est peut-éire le néant, peut-étre le repos
inconscient, peut-8tre un repos accompagné de cons-
cience et de p}l)aisir, mais qui sépare celui qui y entre de
tout rapport avec 'univers.

Ainsi disparu de la terre, le Bouddha vit cependant
dans le ceeur de ses fiddles. 1l veste 'objet de leur ado-
ration. On raconte sa vie, on se dispute ses reliques, on
vénére les lieux ol il a passé; on commence & repro-
duire son image et & lui rendre des honneurs.

Le Bouddha dans le Nirvana reste le centre du culte;
il y a plus d’action sur 'imagination des fideles que les
dévas et les brahmas, qui vivent dans les différents sé-
jours célestes. »

Telle est la doctrine orthodoxe du bouddhisme. -
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On peut & juste titre I'appeler athée, car elle n'admet
ancun dieu proprement £t, non pas seulement aucun
dieu semblable & Jéhova, mais ancun dieu semblable
aux grands dieux paicns, & Jupiter on Apollon.

Le Karmaou la loi supréme de la métempsycose n'est
pas un dieu, car ¢’est une loi impersonneile et abstraite.

Bouddba n'est pas un dieu, car il ne gouverne pas
I'univers et n'entend pas ceux qui I'invoquent.

Les dévas et les brahmas ne sont pas de vrais dieux,
car co sont des étres inférieurs, mortels, subordonnds
au Karma et au Bouddha, de méme espdce que les
hommes capables de pécher ot par punilion de renaitre
comme hommes ou animaux.

C'est donc un athéisme officiel. Mais il importe de
remarquer d'abord combien cet athéisme diffore de 'a-
théisme moderne.

Un athéisme qui comporte I'invocation de milliers de
énies d’espdces d’anges ou d’archanges ; un athéisme
ans lequel se trouve un étre humain dont la vie est

connue, et qui est adoré comme I'Etre parfait, est un
bien étrange athéisme.

En réalité, dans le bouddhisme, les deux sentiments
qui constituent les rapports entre 'homme et Dien, in-
vocation et l'adoration, subsistent tous deux ; seule-~
ment ils sont séparés quant & leur ohjet. On peut prier,
mais on ne prie que les dévas et les brahmas, génies
inférieurs. On peut adorer, mais on n'adore que le
Bouddha, &tre parfait mais impuissant et inaelif.

Dans les cultes ol se trouvent de vrais dieux, l'in-
vocation et l'adoration s’adressent aux mémes étres.

Daus le bouddhisme ces sentiments s’adressent & des
étres différents. Dans I'athéisme moderne ils sont tous
deux supprimés,

Que I'on appelle done le bouddhisme religion athée,
Pexpression sera exacte, pourvu que I'on considire le
mot religion comme conservant son vrai sens, et sim-
plement modifié par ce mot atkée. On pourra aussi dire
que le bouddhisme est l'athéisme religieux, mais en
considérant le mot religisux comme restrictif de celui
d'athéisme. Les doctrines modernes seront au contraire
gug.liﬁées d’athdisme irréligienx, ou simplement d'irré-

gion,
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Elle suppriment totalement le termc des senti-
ments qui constituent la religion. Le bouddhisme diviso
ce terme en deux, I'un pour Padoration, I'autre pour la
. pribre, . )

Mais nous pouvons aller plus lein. _La doctrine que
nous venons d’exposer, ot qui mérite réellement la-
qualification d’athéisme, est la doctrine officielle du
culte canonigue, et principalement du culte canonique
du Sud. ‘-

H nous reste & voir si cette doctrine, si et athéisme
miligé si étrange, est vraiment la croyance populaire

de 400 millions d'hommes qui se prétendent les disei- '

ples de Cakia~Mouni. , .
Or il y'a d’abord une immense restriction a faire,”
Dans le bouddhisme dun Nord, dans celai du Thibet,

de la Mongolie et de la Chine, une grave modification

est apportée d'une manidre générale & la doctrine ex-
pesée plus haut, |

Par snite probalement du besoin d'un Atre assez par-
fait pour étre adoré et assez vivant pour étre invoqusé,
les houddhistes du Nord, les sectes du grand véhicule
ont ajoulé, ou méme quelquefois substitué anm culte du
Bouddha défunt Gakia Mouni, le culte des Bouddhas fu-
turs. Comme les futurs Bouddhas sont dans le ciel &
titre de dieux avant de devenir hommes, ils réunissent
la puissance protecirice des dévas A la perfection des
Bouddhas,

1l est vrai qu’ils n’ont pas encore acquis la supréme
sagesse, mais ils sont si prés de 'acquérir, et il s'en fant
de si peu qu'ils ne la possident, qu’on peut presquo les
égaler aux vrais Bouddhas.

On a alors des Bouddhas vivants dans le ciel, des
Bouddhas qui sont de vrais dieux réels, et qui éclipsent
les Bouddhas passés du Nirvana. )

Ces Bouddhas acquidrent les attributs divins; ils gou-
vernent le monde, 1ls dirigent la transmigration des
dmes, il8 viennent sur la terré pour sauver I'humanits.
Avant leur dernidre incarnation dans laquelle ils doi-
vent devenir Bouddbas parfaits, pour passer ensuite
dans le Nirvana, ils apparaissent déja sous des formes
humaines par des incarnations successives. Ce soni
ces bodisatvas (Bouddhas futurs) qui ‘sont consél s'ine

A e
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carner dans la personne du Dalai Lama du Thibet, et
des autres lamas divins de la hiérarchie thibétaine.

Or, le culte ainsi modifié ne mérite plus la gualifica-
tion d'athéisme. Les bodisatvas vivants, capables do
s'incarner, gouvernani le monde ct écoutant ?a pritre,
sont de vrais dieux paiens,. :

Maitreya, Cwaynin, Mandchuri, sont devenus les
équivalonts do Jupiter et de Neplune. Le bouddhisme
du Nord est, par un artifice de doctrine, relourné au pur
pagauisme.

1l est vrai que le principe de la métempsycose sub-
siste. Les bodisatvas, comme les autres éires, doivent
passer alternativement parla mort et la vie. Mais ce
principe lui-méme est affaibli, au moins dans 'imagina-
tion. Ily a des cieux ol I'on vit si longtemps, des enfers
ol 'on reste tant de sidcles, que cela équivaunt 3 1'6-
ternité.

La métempsycose, docirine hindoue antérieure au
bouddhisme, est, au nord de 'Himalaya, une doctrine
élrangére bien moins puissante que dans son pays d'o-
rigine. Aussi les bodisatvas qui s’incarnent semblent

étre immortels en apparence ; leur enirée future dans .

le Nirvina est oubliée. Or le bouddhisme du nord que
nous venons d'exposer est la partis la plus importante
de la masse immense des sectateurs du Cakia Mouni.
(est l'empire chinois quiforme la plus grande propor-
lion des houddhistes de I'Asie, si & la Chine on joint le
Japon, la Cochinchine et les portions russes de la Si-
bérie et de la Tartarie ou se {frouvent des houddhistes,
on réunit une masse de deux A trois cent millions
de sectateurs du Bouddha, certainement plus de la
moitié ou méme des deux tiers de ceux du monde en-
tier. Toutes ces populations échappent & l'accusation
d’athéisme ; elles sont simplement paicnnes.

Restent le houddhisme du sud, celui de Ceylan, de la
Birmanie, de Siam.

La c'est la doctrine que nous avons exposée tout
-d'abord ; c'est 1'éirange orthodoxie athée dont nous
avons parlé qui semble prévaloir, non seulement dans
les livres, mais dans les croyances. Selon Spence
Hardy et Bigandet, les bouddhistes de Ceylan ot de
Birmanie n’invoquent que .des génies inférieurs, ou

b
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bien leurs priéres sont de simples formules magiques.
Lorsqu’ils véndrent les reliques du Bouddha ou lors-
u'ils présentent des fleurs ou de ’encens A ses statunes,
ils savent qu’ils n’ont devant les yeux que les restes et
I'image d’un homme mort ; ils n'attendent rien de lui,
et s'ils croient que leur acte sera efficace pour leur
bien, c'est en veriu de la loi du Karma el en tant
qu’actes méritoires. : i

Nous ne pouvons contredire le témoignage de ces
hommes qui ont vécu sur les lieux. Néanmoins nous
observerons dans le livre méme de M. Bigandet un fait

ui va contre sa théorie; il a remarqué que les Birmans
isent vulgairement dans la langue Phra-Kaipe: Que
Bouddha me protbge.

D’autre part, il semble difficile que I'on véndre avec
tant de soins les reliques et la statue d'un homme, sans
que spontanément I'idée de l'existence de cet étre et de
son action pour nous faire du bien ne naisse pas dans
I'esprit. Nonobstant, le catéchisme athée des moines
bouddhistes, I'idée des Bouddhas, dieux réels et agis-
sants, doit se former dans I'imagination et le coeur des
adorateurs. Si celte idée ne se forme pas, l'idée féti-
chiste de la divinité des reliques ou des images, I'idée
purement idoldtrique a dit naitre.

Il semble impossible que des acies si semblables
4 ceux des paiens qui croient & la- réalité de leurs
dieux soient accomplis, sans que cette réalité ne soit
soupgonnée ou inventée au meins par Il'imagina-
tion.

Nous supposerons done qu'un plus rigoureux exa-
men de Pétat d’esprit des bouddhistes amenera a recon-
naftre qu’ils sont plus paiens, plus fétichistes et moins
athées que ne I'enseignent leurs livres. -

Ainsi ce serait i tort quel'on apporterait ¢n témoi-
gnage conire l'universaiité de la croyance en Dieu les
cinq millions de bouddhistes. ¢

La plus grande partie de ces malheureux ont sur la
divinité des idées grossidres analogues & celle de
tous les peuples, ,

L’athéisme qui se trouve dans les livres canoniques
houddhigues est une doctrine d’écoles et de monas-
teres, C'est probablement la dostrine de Cdkia-Mouni
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Ini-méme conservée par ses disciples et enseignée dans
les couvents.

Mais catte doctrine a 66 gravement modifiée dans les
couvents du Nord (grand véhicule), et méme dansle
Sud, et cet enseignement d’athéisme n’a probablement
pas alteint profondément les masses populaires. S'il a
produit sur elies un effet, ¢'est dans le sens de la supers-
tition, du fétichisme d'une religion matérielle et de la
magie, et non dans le sens de I'incrédulité véritable.
Bien loin done que le spectacle des populations boud-
dhistes témoigne contre 'universalité de la croyanceen
Dieu, il semble au contraire que la vanité de la tenta-
tive du Bouddha, anéantie dans I'Inde par le reiour
du brahmanisme, modifiée et transformée au Thibet et
en Chine, est une preuve de la ténacité avec laguelle
I’humanité dans toutes les races tient a avoir des dieux,
4 les adorer et ales invoquer. La théorie bouddhique
peut étre athée, la pratique est profondément reli-

ieuse et pénéirée de I'idée de divinités multiples qu'il
aut & la fois adorer et invoquer. _

Clest en vain qu'une secle éirange de moines athées
a essayé de chasser la Providence et d’anéantir I’idée
de Dieu. Les instincts des populations ont résisté a cet
effort impie, et ala place des anciens dieux ils ont eréé
des dieux nouveaux. : |

Telle est notre réponse i lapremibre question : Le
bouddhisme est-il une religion athée ? Passons 4 la
seconde.

It

Les sentiments sont unanimes sur la morale boud-
dhiste ; elle est pure, élevée et austere. Elle differe ce-
pendant en certains points de la morale chrétienne.

Outre les devoirs envers Dieu qui n’y figurent pas,
outre la loi chrétienne du mariage unique et indisso-
luble qui en est absente, nous pouvons dire avec M. Ol-
denberg que 'amour du prochain que prescrit et qu'ins-
pire la loi duBouddha, estbien moins ardent, moins
énergique que celui qui est inspiré par I'Evangile. C'est
une sorie de bienveillance générale pour touies les
créatures, ce n'est pas I'héroisme de lacharité. Le houd-
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dhisme demande plutdt de ne pas hair que d'aimer, ot
- encore ootte défense de "hair n'est pas, comme dans le
chritianisme, une rigoureuse obligation imposée par un
maitre; ¢'est un conseil pour dtre heureux en ce monde
et en 'autre. .

. Malgré ces réserves on ne saurait nier qu'iln’yait
dans le bouddhisme une trds bhelle morale. *

Maintenant quel est le principe de cette morale? Est-
ce une morale purement humaine, comme celle qu'on
prone aujourd’hui? Est-ce une morale sans principe
métaphysique ? Nullement. Le principe fondamental de
la morale bouddhique est connu. G'est la loi du Karma,
la loi de la métempsycose et de la rétribution dans des
. existences postérieures du bien et du mal accomplis
dans P'existence présente. *

On sait avec quelle rigueur cette rétribution 8’ac-
complit selon la eroyance bouddhiste. .

Tous les actes ont leurs conséquences, tous les maux
de la vie proviennent d'une faute. Pour avoir fait cre-
ver les yeux "4 B00 gazelles, Kunala doit renaitre
500 fois et avoir autant de fois les yeux crevés,

Faut-il enconclure que la morale bouddhique est
absolument intéressée ? Je ne crois pas que ce soit
exact. I’idée de récompense présuppose celle du bien,
'idée de punition celle du mal. Avant d'étre puni, il
faut que le mal soit mal, etil ne peut I'éire que parce
qu'il y a une obligation de ne pas le faire.

On peut donc admetire que la loi du Karinh, tout en
étant une loi de sanction, est en méme temps une loi
d’obligation, qu'elle défend en méme temps qu’elle
punit,

Or cette loi est le principe fondamental du monde
selon les houddhistes, principe inconscient et abstrait
dans sa nature, mais souverainement efficace.

C'est ce principe supérieur & tous les éires et les
tenant sous sa dépendance qui est la base de I'ordre
moral.

La morale bouddhique n'est donc pas indépendante -
" d'un principe supérieur ; ella dépend du Karma.

Le oudghiste ne se crée pas sa loi a lui-méme ; il la
recoit d’en haut d’'un principe de justice supérieur et
£lernel, la loi du Karma, k



Elle differe de la loi chrétienne en ce que pour nons

ce principe supérienr est une personne, c'est Dieu. Li. -

se trouve la vérilable différence. mais sous les autres
rapporls le fondement de la morale esl le méme, Cest
toujours un principe métaphysique, un principe supé-
rieur a4 I'homme, éternel, nécessaive, un principe d'otl
résultent 2 la fois I'obligation et la sanction. Rien done
n'est plus différent que la morale bouddhique et la
morale indépendante actuelle,

Maintenant, entre le principe bouddhique et le prin-
cipe chrélien, entre la loi absolue, nécessaire et imma-

nente de la justice, ot le Dieu qui récompense et punit,

lequel est le plus conforme aux besoins de 'humanité?
ly a des gens de nos jours qui préféreraient une loi
nécessaire, -

Leur orgueil s'irrjte d’¢tre soumis & un juge ; ils pré-
féreraient éire soumis a une nécessité qui serait la sanc-
tion naturelle du bien et du mal. Quelques-uns se con-
tentent de la sanction qui alieu ici-bas, bien insuffisante
cependant, D’autres voudraient ressusciter la mé-
tempsycose, et proposent comme un VOyage d’étoile
en éloile, sous I'action de celte nécessité, qui récompen-
serait la vertu et punirait le vice.

Je ne sais si ceux qui soutiennent ces docirines qui
ont une certaine faveur de nos jours, ont réfléchia la
conséquence de leur théorie. .

Cette conséquence terrible, les bouddhisies 'avaient
comprise et pourraient leur donner des legons.

Pour peu que l'on veuille conserver une morale
quelconque, je ne dis pas la morale pure du christia-
nisme ni méme celle de Bouddha, maisune morale bon~
néte, une morale qui ne soit pas la tolérance au vice,
on sera frappé, en considérant)’humanité, de I'immense
nombre des infractions a la loi morale qni s'accom-
plissent chaque jour : on sera frappé de I'immense écar-
entre laloi de la conscience et les pratiques de 'huma-
nité. |
Si done le monde tel qu'il est, au lieu d'étre soumis
au jugement d’un Dieu juste m s miséricordieux, était
soums A l'action d’une loi de rétribution fatale s'ac-
complissant dans des existences successives, silesfautes
mnombrables qui sc commettent ne pouvaient éire ex-
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. piées et devaient produire dans I'avenir qui suivra la
" mort des souffrances proportionnées & leur gravits, si,

comme tout tend A le faire croire, ’homme devait rester
le méme dans les existences futures semblables A celle-
¢i, qui ne voit que les malheureux qui pachent si sou-
vent ici-bas et qui doivent continuer a pécher, seraient
soumis & un cercle indéfini de punitions sans cesse re-
nouvelées et que le cercle des existences deviendrait un
cercle de chatiments ? .

Cette conception pessigniste de I'univers, qui est la
. conception bouddhique, est la conséquence logique du

principe du Karma ou de la réiribution néeessaire. joint
au spectacle de la corruption de I'univers,

Pour la remplucer, comme on essaye de le faire de
nos jours, par I'’bypothése d’'un pm?‘rbs indéfini et d'un
bonheur croissant, il faut avoir oublié ou bien ce qu'est
Ia loi morale, on bien ce qu'est I'homme. Si vraiment le
bonheur suit nécessairement la vertu, si le malheur
suit ]e vice, I'humanité doii étre malheureuse, ot s'il
faut supposer qu'il y ait des étres qui échappent A la con-
dammation générale, ces élus de la morale fatale et ri-
§oureuse seront bien moins nombreux que les élus de

aloi de grace du christianisme. :

Aussi nons devons confesser que, le principe d’une
morale nécessaire produisant une sanction apréslamort
étant posé, le hougdhisme est logique. 11 est logique,
étant donnée une telle loi, de considérer Ihumanité
comme condamnée au malheur et Pexistence comme
un mal. 1l est logique de proposer, comme moyen d’é-
chapper & cette condamnaiion,de se renoncer sol-méme,
de combatire ses passions, d’anéantir les désirs qui
finissent toujours par porter, quand on ne les réprime
pas, vers quelgue chose de défendu. Il est logique en-
fim de n’espérer d’état fixe que le néant, parce qu’une loi -
nécessaire et inconsciente ne peut:pas créer un véritable
" bonheur éternel.

L'idée d’un Dieu qui juge les hommes, mais d'un
Dieu qui pardonne au repentir, d'un Dieu créateur qui
est le pare de ses créatures, et connait leurs faiblesses,
n'est-elle pas, méme avec I'éternité de l'enfer. infi.
niment préférable A cette épouvantable thachine dn
Karma bouddhique, & cette loi nécessaire de rétri-
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bution, impitoyable pour toutes les faiblesses des
hommes.

Sans doute il y a quelque chose de noble et de grand
dans la conception de cette loi morale et physique & la
fois: sans doute aussiily a quelque ehose de gloricux
dans I'idée que cette loi de chatiment peut étre vaincue
par la vertu, et lorsque lo Bouddha s’écrie en triompha-
tenr : « Je t’ai découvert, principe de la concupiscence
qui est le fabricaieur de cette tente de I'existence ac-
tuelle, jo t'ai découvert, et je t'ai vaincn, tu ne me feras
plus renattre! » il y a quelque chose de beau dans ce
triomphe.

Mais combien est petit le nombre des hommes, a
PAme desquels convient cet orgueilleux stoicisme |
Combien une telle doctrine est accablanie pour la cons-
cience qui sent sa faiblesse.

On raconte qu'un incrédule mourant, tourmenté par
sa conscience, disait: « Je sens que j'ai. mal fait, mais

jo ne sais pas & qui demander pardon. » Tel est I'état

de la conscience de celui qui serait persuadé unique-
ment du principe bouddhiste dela rétribution nécessaire
et fatale. : |

Onle voit done, la morale bouddhique n'a aucun
rapport avec la prétendue morale purement humaine et
oElt.lmmte des positivistes modernes : cest la morale
chrétienne, moins le pardon. Elle & toute la riguneur de
la morale fondée sur I'idée de Dien, ct y joint toute la
durﬁté qui résulte de I'idée d'unefatalité sans amour ni

ardon.
F Entre les deux, le.choix n’est pas douteux.

D'ailleurs, & un autre point de vue, la morale fondée
sur Dieu est encore supérieure. La morale bouddhiste
dépend d'un principe supérieur, mais d'un principe ir-
rationnel et indémontrable.

Cette loi physico-morale qu'ilssupposentestdémentie
par l'expérience. Nous savons comment meurent et
naissent les &tres vivants; rien ne nous monire que
<haque mort soil suivie d'une renaissance et que
chaque faute produise fatalement le chatiment.

L'idéc d’un Dieu juste est au contraire fondée sur la
raison, ef sar une philosophie saine, NDes denx explica-
tions de ce eri de la conscience qui demande une rétvi-
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bution, I'explication chrétienne par I'idée de Dien est
donc aussi vraic qu'elle est consolante, Pexplication
bouddhique est aussi irrationnolle qu'elle esi déses-
pérante. ‘ :

Néanmoins, mieux vaudrait la morale bouddhique
avec ses conséquences pessimistes que la prétendue

morale sans Dieu et sans vie future qu'on veut inau-
gurer de nos jours.

La premitre, en effet, conserve sa force a I'obligation

el sa valeur & la conscience, la seconde les mine et les
détruit toutes deux.

m >

Arrivons enfin & la dernidre question que nous avons
posée : celle de la comparaison entre le houddhisme et
le christianisme au point de vue de leur influence dans
le monde, et par conséquent au point de vue de la force
naturelle ousurnaturelle,divine, humaine ou diabolique
qui est nécessaire pourles expliquer.

Au premier abord, I'ccuvre du Bouddha dans I’Orient |
semble I'image et la contre-partie de celle du christia-
nisme dans les régions occidentales. De part et d’autre,
ous voyons une immense rénovation religieuse com-
men¢ant a une époque historique ot se développant
jusqu'a nos jours. Quant & V'étendue, les deux religions
penvent éire comparées. Lenombre de leurs adhérents
est a peu pros le méme. Le christianisme a T'avantage
d’une plus grande dispersion dans I'univers. Mais si
nous considérons I'ceuvre produite, la différence
éclate.

Bt d’abord le christianisme établit partout le culte
d’un seul Dieu et détruit les superstitions et lo paga-
nisme. : - |

C'est sa grande cuvre, cuvre trég difficile, que les
philosophes n'ont jamais accomplie, Détroner Jupiter
et Vénus c'est ce qu'ont fait les marlyrs et ce qu'eux
seuls ont pu faire. Un parle de la liberié de Pesprit hu-
main; celte liberté ne peut exister que lorsqu'il est
affrénchi de traditions mensongdres et vaines; ces tra-
ditions ont été partout détruites par le christianisme
. On sait & quel prix ; Io sang des martyrs Patteste.. On

i
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se re_petle aussi qu'en Chine c'est pour avoir tenn.
cette rogle rigoureuse que lechristianisme est persécutd.
Lo bouddhisme n'a fait rien de semblable. Il s’est asso-
cié & toutes les superstitions des divers peuples. 1i a
adopté les dicux brahmaniques,les génies des Birmans,
les divinités nationales du Japon. '

Non seulement le bouddhisme n’a pas combaitu les
superstitions populaires, mais il les a multipliées, son
. principe philosophique I'y poussant. Au fond la philo-
sophic bouddhique, c¢’est Ja doctrine du vide et de I'illu~
sion universelle. Point de substance,point de personne,
point de corps, des apparences, des sensations, des
illusions. Rien n'est réel, tout est vide. Tel est le fond
des interminables ouvrages de- la scolastique boud-
dhique, les plus ennuyeuxetles plus monotones qui aient
jamais 6t6 rédigés. Lies écoles ont rivalisé de passion
pour le néant et le vide. -

Mais si tout est illusion, en quoi l'exreur differe-t-
elle de la vérité, le songe de la veills, 1a forme du fond,
le mot dela pensée, le nom de I'dtre qu'il désigne? En
rien évidemment. .

Aussi cette doctrine, spéculativement nihiliste, de-
vienten pratique la doctrine de la magie. Pritres effi-
caces sans signification, moulins & priéres, cérémonies
magiques de toutes sortes, influence bienfaisante et
propice dereliques du Bouddha, de ses statues, de son
ombre, miracles irrationnels et sans cause, fantasma-

orie defaits miracnleux analogues aux féeriesréalisées
sur les thédtres, mélange trés ?j-équent avec la magie
noire et des pratiques occultes destinées & répandre le
malheur, la maladie et la mort autour d'elles: felle est
‘I’histoire du bouddhisme, tel est le tablean qu’il nous
‘présente dans Ia plupart des régions ot il est établi.

Or faire cela, surtout en Orient, ce n'est pas lutter
contre les instincts crédules et superstitieux, c'est an
contraire céder A ces instincts et les exploiler: rien de

lus facile, rien qui exige moins une force supéricure,

a crédulité des Mongols est proverbiale; leur faire
croire que les lamas sont des dieux incarnés, c’est abu-
ger de leur faiblesse, ce n’est pas exercer sur eux une
influence efficace et bienfaisante.

¥n gecond lieu lo christianisme a 6tabli partout la
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grande loi du mariage unique et indissoluble et exclu
ces unions Incestueuses qui étaient de rdgle chez un
grand nombre de peuples. Cette rbgle imposée A tous,
méme aux souverains, est bien autrement rigoureuse a
élablir que celle du célibat volontaire des religieux,
surtout quand il est permis, comme il I'a 616 de tous
temps chez les bouddhistes, de renoncer & 1'engage-
ment et de retourner & la vie du monde. On sait com-
bien encore cette défense de laloi du mariage a causé -
d'obstacles & la diffusion du christianisme. Le boud-
dhisme ne fait rien de semblable. L ot il est établi, la
olygamie subsiste. Au Thibet la polyandrie reste dang
es meeurs, hien que ce soit le pays bouddhiste par
excellence. ]
Le christianisme a tansformé la société gréco-ro-
maine et créé les sociétés modernes qui sont 2 la téte de
la civilisation, Qu'a fait le houddhisme de semblable ?

Dans I'Inés il a trouvé la société brahmanique établie. -

Il I'a trés peu modifiée. Le régime des castes n'a pas .
6té aboli ; quoi qu’on ait dit & ce sujet, 1'élut social est
resté & peu prés le méme.

Du reste le bouddhisme n'a pas triomphé dans I'Inde;
il n’a jamais prédominé sur le brahmanisme et il en a
été expulsé.

Dans la Chine, le bouddhisme, on le sait, est devenu
une religion populaire, mais il n’a jamais conquis les
lettrés et les classes supérieures, et on n'apercoit pas
depuis son interdiction un changement véritable dans
P’état social des Chinois.

L’influence du bouddhisme a été plus grande dans le
Thibet et dans I'Indo-Chine ; 1a des sociétés & demi ci-
vilisées se sont créées sous son influence, mais quelles
sociétés | des sociétés de troisidme ordre, sans littéra-
tureoriginale,sans puissance polilique, sans vie propre,
trds inféricures aux sociétés de'I'Inde brahmanique et
de la Chine, et & plus forte raison a celles de I'Eunrope.

Ce 31113 le houdpdhisme a fait de plus considérable ¢’a
66 la diffusion de I'alphabet, nécessaire pour la tradue-
tion des livres canoniques, et un certain adoucissement
de meurs ‘frovenant de la défense de tuer les étres
vivants et d'attenter & la propriété. Ces défenses avec
la sanction de la vie future ont certainement produit
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un effet favorable sur les Mongols, les Thibétains et
d’antres peuples sauvages.

Mais qu’il y aloin de 1a & I'action de 1'Eglise catho-
lique dans 'humanité ! .

Observons en dernier licu quel a été le rapport du
bounddhisme avec les pouvoirs temporels. Sauf au Thi-
bet ou le pouvoir temporel et le pouvoir spirituel sont
unis, le bouddhisme a été partout protégé par les rois
et les princes. Il a é16 remis & titre de religion officiclle
par les autorités des pays outil s’établissait. En Chine,
au Thibet, & Siam, on possdde la date officielle do
P’établissement du houdghisme. Il n’a é1é persécutsd
gue trés rarement, ct pendant des temps assez courts.

es annales honddhiques qui se plaignent constamment
de la persécution, ajoutent cependant presque toujours,
soit que le persécuteur s'est converti, soit que son suc-
cesseur a rétabli la religion.

Lesdeux premiers siécles ont été pacifiques. Plus tard
il y a eun des luttes, mais nulle part d'effort général pour
détruire le bouddhisme ou pour le chasser des pays out
il était établi. 8"l a disparu de I'Inde, c'est par une dé-
cadence intérieure et dcanse du développement du culte
de Civa et de Vichnou. Aux différentes grandes époques
du développement du bouddhisme se sont rencontrés
de ﬁrands conquérantsque I'on protege : Agoka, maitre
de I'Inde, Kamshkia de la Tartarie et de la Bactriane,
Cl;lubilal“ petit-fils de Gengiskan, de toute I’Asie cen-
frale.

En comparant ensemble les trois grandes religions
qui ont un caracttre d'universalité, on peut dire ceci ;

Le mahométisme s’est développé par la force, le pou-
voir civil et le pouvoir religieux s'étant identifiés com-
plétement. Le bouddhisme s'est développé par la pro-
tection et avec I'appui des pouvoirs ¢ivils.

Le christianisme seul a conquis la domination de la
société par la persécution et le martyre.

Terminons ici cette comparaison.

Il en résulte, clairement ce me semble, qu'il n'y a rien
dans le bouddhisme qui soit de nature & ébranler les
preuves du christianisme. Lie bouddhisme comme action
sur le monde, comme énergie, comme force contre la
persécution, esi infiniment inférieur au christianisme.
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L'examen loyal et impartial de P'histoire de I'Eglise
prouve qu'il y a dans le christianisme une force assez
grande pour étre déclarée surhumaine, of I'wuvre ac-
complie par cette force est si belle, si bienfaisante, si
lumineuse, si pure, que cette force ne peut &tre que
divine.

Le bouddhisme, malgré son immense extension, ne
semble pas dépasser la puissance des wuvres naturelles.
Certains besoins religieux et intellectuels satisfaits,
I'organisation des religieux houddhistes disposés pour
la propagande, I'appui des pouvoirs temporels, le ména-
gement des superstitions et des mmurs des divers
Seuples permettent d’expliquer ce développement. Rien

‘humain au contraire n'expliquera le triomphe de la
croix ignominieuse du Sauveur sur les dieux brillants
de 'antiquité, sur la philosophie, la poésie hellénique,
sur la politique romaine. Que si pour le bouddhisme les
causes humaines ne semblaient pas suffisanles, si le
mirage de ses étranges docirines, la souplesse de I’or-
gauisation monacale se prétant A des moeurs et & des
climats divers, lo concours favorahle de circonstances
aptes A faciliter la propagation du culte, forment un
ensemble assez étrange pour exiger une cause surnatu-
relle, cette cause sera facile 3 trouver, au moins pour
les chrétiens.

C'est un culte athée en principe, ¢'estun culte magique
allié & toutes les superstitions grossidres de I'Orient.
C'est une copie mensongére du christianisme, c'est une
propagande qui a devaneé les missions chrétiennes et
arrété leur succes. S'il fauta une telle ceuvre un autenr
intelligent et supérieur au monde visible, elle peut étre
attribuée & I'adversaire du Créateur et de Jésus-Christ.

C'est vainement qu'on objecterait contre celte solu-
tion la beauté morale de la l6gende du Bouddha et de
ses enseignements. Rien n'oblige en effet & croire que
tout vient du démon dans cette dostrine. Le fondateur,
bien qu'il soit difficile de I'absoudre du vice d’orgueil,
a pu étre vertueux et bien intentionné ; il peut y avoir
des gens de bien parmi ses adeptes qui ont rédigé les
livres canoniques. Mais P'esprit mauvais a pu sc servie
précisément de ce bien partiel pour son ceuyre de résis-
lance & la Jumidre pleine de la vérité chrétienne, 1l a pu
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associer ces bons éléments avec les superstitions popu-
laires et s'en servir pour donner & son couvro plus de
prestige, Une institution qui & Ceylan produit Padora-
tion des reliques d'un homme mort, sans aucun rapport
a une divinité, et qui au Thibet fait adorer des hommes
vivanis comme dieux incarnés, avec un mélange de
prestiges magiques et de supercherie, peul trds bien
étre atiribuée au mauvais esprit; lout au moins on peut
lui attribuer ce qui semble dépasser la nature. dans son
développement ; certains fails magiques rapportés par
les missionnaires qui ont visité les pays bouddhiques
donneraient un cerlain fondement A cette opinion.

Quoi qu'il en soit de celte dernibre question, lapreuve
du christianisme est intacte ; que le bouddhisme soit
simplement humain, ou bien humain et diabolique & la
fois, cela ne touche en rien aux raisons qui portent i
affirmer que le christianisme est divin. Les ressem-
blances apparentes ne détruisent pas les profondes et
évidentes différences entre ces deux religions.

On pourrait comparer le houddhisme & un grand fan-
tdme, qui de loin semble capablo de donner le vertige.
D’une part ces masses d’hommes qui, si 'on en croit
leurs livres canoniques, vivent sans dieu et ne cherchent
que le néant, semblent avoir des sentiments opposés a
ceux de I'humanité. D’autre part,ce faux christianisme,
si semblable en apparence au véritable, ce culte de la
mort revétu de la méme livrée que la religion de la vie,
portent dans les imaginations un cértain trouble, et on
se demande si vraiment les bases de la foi subsisient,
Magis en regardant de plus prés, cette impression dispa-
rait. :

Le bouddhisme pratique et vérilable est heaucoup
moins athée, moins nilihiste, beaucou;‘) plus semblable
au reste des superslitions paiennes qu'il ne parait: sa
morale, belle dans les livres et peut-étre réalisée pen-
dant un certain temps parsuite de la ferveur des débuts,
n’a pas exercé en fait une influence sociale durable ct
puissante. Les obstacles que le bouddhisme a vaincus
sont faibles, et les circonstances 1'ont toujours favorisé.
Lec bouddhisme peut étre considéré eomme la tentative
humaine (ou diaﬁolique) de répondre aux bhesoius que le
christianisme devail satisfaive, de créer une religion
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adaptée a certains sentiments existants dans I’humanits.
Mais la tentative est vaine, cette religion est creuse et
vide ; elle n’est en réalité quun grand et singulier acci-
dent dans I'histoire, tandis que le christianisme est le
terme véritable vers lequel tendent los idées, les
croyances et les institubions religieuses de tous les
temps et de tous les lieux,

L)

Ouvrages & consulter sur le Bouddhisme : .
Smlnltgm Haroy, A Manual of Buddhism. — Eastern Mona-
chism,

i
Ovroexsere. Buddha, — Karren, Religion des Buddha,
(Le second volume traite du lamaisme).

BurNour, — Introduction A I'histoire du Bouddhisme indien.

VassiLigr (traduit en frangais), — Le Bouddhisme (détails sur la
philosophie et les sectes),

BarTH. — Les régions de 1'Inde,
Bieaxper, — Légende du Bouddha de Birmanie.

Fo Koue-Ki (Voyage de Fa Hian), traduil par Sranistas JuLign.
Voyages de Hieng-Tse-Kouang par le méme,

Ruys Davio, — Hebberl lectures, Conférences sur le. h?lr._‘n- .
S R

dhismeo 49
Consuller aussi la_grande Histoire de I'Inde de LassN, . ”f;\
P LY Lt
i . -': \'.‘ \, '\ * )
K“. “ " .
Y A R

Paris. - F. Luvi, Imp. de PArchevdché, rue Gassétte,‘i'h



e e ca oo g

Original en couleur
NF Z 43-120-8




